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TAKDIM

Yice Rabbimiz, insanoglunu yaratilmislarin en sereflisi ve yerytiziiniin halifesi
kilmistir. Ona, yerytizinl imar edecek; ahiretini de ebedi cennet kilacak akil ve irade
vermistir. Gonderdigi elcileri, indirdigi kitaplari, hakkin ve hakikatin rehberliginde dos-
dogru yolu gdstermistir. islam, bu yolu Mislimana bir hedef olarak sunmus, Kur'an
bizi bu yola cagirmis, Peygamberimiz bu yol Uzere bize rehberlik etmistir. iste bu yol,
sirat-1 mistakimdir. Hayati bu dogrultuda tanzim etmek, bu yolda istikrarli bir sekilde
ylriimek ise istikamettir.

Istikamet, kisinin imanla Allah’in emniyetine siginmasidir. Iman, hayatimizi an-
lamlandiran en ylce deger, butlin bir benligi ve varligl kapsayan en temel disiplindir.
Iman etmekle kisi hem kendi varligina hem bitin var olusa hem hayata hem de 6lim
ve sonrasinin anlamina iliskin sorulara cevaplar bulur. Iman, insan olma serefini kul
olma bahtiyarligi ile bitinlestirir. Insana, diinyada yaratilis gayesine uygun bir yasa-
ma bilinci asilar; onun davranislarini sekillendirir, fikir ve kararlarina yon verir.

Istikamet Uzere olmak imani hayat kilmakla, imani ibadete ve glizel ahlaka dons-
tirmekle mimkindur. Imanin ibadete yansimasi, Kur’an-i1 Kerim’in ilk suresi Fatiha'da
yer alan “Ey Rabbimiz! Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz. Bizi
dosdogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet.” (el-Fatiha 1/5-7) ayeti mu-
cibince riya ve gosteristen arinarak yalnizca Allah’a kul olmaktir. imanin ahlaka yansi-
masi ise, “Ben glizel ahlaki tamamlamak igin gonderildim.” (ibn Hanbel, 2/381) buyuran
Peygamberimizin gtizel ahlakini siar edinmek ve 6ziimseyerek hayatina aktarmaktir.
Fitratimiza uygun olmayan ve bizi yaratilis gayemizden uzaklastiran her tirld soz ve
davranisi terk etmektir.

Istikamet, kisinin kendisinin belirledigi/belirleyebilecegi bir dlct olmadigi gibi,
kendi dogrusu da degildir. istikametin olcUstni belirleyen Yice kitabimiz Kur'an
ve onu yasanilir bir hayata donustiren Peygamber Efendimizin stinnetidir. Nitekim
Kuran-1 Kerimde soyle buyrulmaktadir: “Stiphesiz bu benim dosdogru yolumdur.
Buna uyun; baska yollara sapmayin ki; onlar sizi Allah’in yolundan saptirmasin.” (el-
En‘am 6/153). “Elif-lam-r@. Bu, Rablerinin izniyle insanlari karanliklardan aydinliga ¢i-
karman, gliglii ve évgliye lGyik olan Allah’in yoluna ulastirman igin sana indirdigimiz
kitaptir.” (ibrahim 14/1). Res(l-i Ekrem’in (sas) ifadesinde ise bu hakikat soyle yer almak-
tadir: “Sozlerin en dogrusu, Allah’in Kitabi; yollarin en dogrusu ise Muhammed’in yo-
ludur.” (Nes&i, “Ideyn”, 22). Dolayisiyla ilahi vahyin kontroli altinda olan Peygamberimize
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ve onun stinnetine tabi olunmadan bir istikametten bahsetmek mimkun degildir. Zira
“Resilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur.” (en-Nisé 4/80).

Peygamber Efendimizin (sas) Kuran’la hayat bulan 6gretilerinin aktarilamadi-
g her ¢ag, esasinda bir Cahiliye Dénemi'dir. Dolayisiyla bugiin, iman ve istikamet-
ten bahsedeceksek; cocuklarimizin, genclerimizin ve toplumumuzun zihin ve gonal
dinyasinda var olan istikameti bir omir stirdirmeleri noktasinda katki sunacak; tim
dinyayr yeniden istikamet (izere bir hayatla yani islam ile bulusturacaksak bunu Pey-
gamberimizin tim insanlik icin rahmet olan ogretileriyle yapabiliriz. Buglin, inanc
zayifligina hatta inangsizliga ducar olmus insanlara yardim edeceksek bunu Peygam-
berimizin davet metodunu ornek alip onun essiz ahlakini kusanarak saglayabiliriz.
Buglin, maddeperest bir anlayisin girdabina cekilmek istenen insanliga kurtarici bir
el uzatacaksak, bunu Peygamberimizin ¢rnekligiyle gerceklestirebiliriz. Bugln, din-
yevilesmenin kiskacinda istikametini sasiran, zihinleri pozitivist anlayisin isgali altinda
olan, maneviyati unutmus insanliga bir umut 15181 olacaksak bunu Peygamberimizin
rehberligiyle basarabiliriz. Zira Misliimanca yasamanin yolu Islam’a uymak, rotasi ise
yine islam’in gdsterdigi istikamettir. Unutmayalim ki “Sana emredildigi gibi dosdogru
ol. Beraberindeki tévbe edenler de dosdogru olsunlar.” (H(d 11/112) ayetindeki ilahi
uyariya, “Allah’a iman ettim de sonra da dosdogru ol.” (Mislim, “imén”, 62) hadisindeki
cagriya sadakatle bagli kalirsak su mijdeye nail olacagiz: ““Rabbimiz Allah’tir’ deyip
de dosdogru ¢izgide yasayanlar, iste onlarin lizerine melekler su miijdeyle inerler:
‘Korkmayin, kederlenmeyin, size vaad olunan cennetle sevinin!”” (Fussilet 41/30).

Diyanet Isleri Baskanligi her yil “Mevlid-i Nebi, Camiler ve Din Gérevlileri Haftasl,
Ramazan ay!” gibi vesileler ile dnemli konular kamuoyunun glindemine tasimaktadir.
Bu yil, tarihlerinin yakin olmasi goz 6niinde bulundurularak Camiler ve Din Gorevlile-
ri Haftasi ile Mevlid-i Nebi Haftas’'nin “Peygamberimiz, iman ve istikamet” temasiyla
birlikte kutlanmasina karar verilmistir. Hafta etkinlikleri gercevesinde 13-14 Ekim 2023
tarihlerinde Ankara'da “Peygamberimiz, iman ve istikamet” konulu Uluslararasi Mev-
lid-i Nebi Sempozyumu dizenlenmistir.

Din Hizmetleri Genel Midurliglimz ve Dini Yayinlar Genel Midurliglimuzin bu-
yUk bir emek vererek yayina hazirlamis oldugu bu kitapta, sempozyuma yurt icinden
ve yurt disindan katilan 20 akademisyenin 5 oturum halinde sunduklari toplam 20
teblig yer almaktadir.

Birinci oturumda, “Kavramsal Cerceve” ana basligr altinda; “Hadisler Isiginda Isti-

» o«

kamet Kavrami”, “Glinimiz insaninin Niiblvvet Algisina Hz. Peygamber’in Niiblvvete

imani Ornekliginden Bakis”, “Bir Kavram Olarak Istikametin Ayet ve Hadislere Dayall
Linguistik Incelemesi” baslikli tebligler sunulmustur.

10
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ikinci oturumda, “Tarihi Stirecte Inang Meseleleri ve istikamet” ana baslig altinda;
“Kotaltik Probleminin imtihan Olgusu Baglaminda Aracsallastinimasi”, “Istikbal-i Kib-

» o«

le: Kabe'nin Istikamet Tayin Ediciligi”, “Ehl-i Beyt’te Iman ve istikamet Anlayisi

» o«

| “Kur’an

Perspektifinden iman, Amel ve Ahlak iliskisi”, “Ehl-i Beyt'te Iman ve Istikamet Anlayisi”,
“Tevekkilde Istikamet” baslikli tebligler sunulmustur.

Uglinct oturumda, “Iman ve Istikamet Rehberi Olarak Hz. Peygamber” ana basligi
altinda; “iman ve istikamete Cagri: Hz. Peygamber’in Islam’a Davetinin Hazirlik Safha-

si”, “Sahabenin iman ve istikamet Tasavvuru: Hz. Ali Ornegi”, “Hadislerde Kamil iman
Kavrami ve Bu Kavramin Amel ve Ahlakla liskisi” baslikli tebligler sunulmustur.

Dordlnci oturumda, “Modern Diinyada Iman ve Istikamet” ana basligi altinda;

» o«

“Modern Zamanlarda Saglam inang, Emrolunan Istikamet”, “Genglerin Otorite Algisi

» o«

ve Hz. Muhammed'in (sas) Otorite Kullanma Ornekligi”, “imanda Savrulma Hali: Isti-

kametsizlik ve Nihilizm”, “New Age (Modern Cag) Inang Akimlarinin Olusturdugu inanc
Problemleri” baslikli tebligler sunulmustur.

Besinci oturumda ise “Iman ve Istikamet Egitimi” ana baslig altinda; “Cocukluk

Doneminde Ailede iman ve Istikamet Egitimi”, “Karakter Egitiminde Istikametin Yeri”
baslikli tebligler sunulmustur.

Bu vesileyle, sempozyuma katki saglayan alanlarinda ihtisas sahibi ilim adamla-
rina, sempozyumun gerceklesmesinde ve bu eserin okurlariyla bulusmasinda ciddi
emegi olan, Irsat Hizmetleri Daire Bagkanligi ve Cami Hizmetleri Daire Baskanliklari-
miza, emegi gecen herkese tesekkir eder; eserimizin hayirlara vesile olmasini Yice
Allah’tan niyaz ederim. Gayret bizden Tevfik Allah’tandir.

Dr. Saban KONDI
Din Hizmetleri Genel MUdUri

1M1
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Sunucu:

Miminlere daima ra(if ve rahim olan Efendimiz Muhammed Mustafa’ya (sas) salat
ve selam olsun. “Peygamberimiz, iman ve Istikamet” konulu uluslararasi sempozyu-
mumuzun agilis programina hepiniz hos geldiniz, serefler verdiniz. Selamiyla basladik
Cenab-1 HakK'in; kelamiyla devam edecegiz. Kur'an-1 Kerim tilaveti icin Kocatepe Ca-
mii miezzin-kayyimi ibrahim CAKILLI Hocamizi huzurlariniza takdim ediyorum. Buyu-
runuz Hocam.

(Kuran-1 Kerim Tilaveti)

Sunucu:
Cenab-1 Hakk bizleri sirat-1 mistakimden ayirmasin.

Degerli Misafirler, Kiymetli Konuklar!

Programimizin selamlama-acilis konusmasini gerceklestirmek tzere, Ankara il
MUftist Sayin Dr. Hasan CINAR Hocamizin kiirslyi tesriflerini arz ederim. Buyurunuz
Sayin Hocam.

14



Dr. Hasan CINAR
(Ankara Il Miiftisi)

Edzu billahi min’es-seytani’r-racim, Bismillahirrahmanirrahim.

Degerli Diyanet Isleri Baskan Yardimcilarim, Degerli Genel Mudirlerim, Kiymetli
dekanlarim, hocalarim, gencler, basinin giizide elemanlari ve Ankara’'mizin kiymetli
minberde hatipleri, kiirstide vaizleri, mihrapta cemaatin 6ntinde imamlari; mahalle-
sinin, koylnin sosyologu, psikologu ve Kur'an kursundaki Kur'an ¢greticileri hanime-
fendileri, hos geldiniz, sefalar getirdiniz.

Ankara’mizda, bu glizel mekanimizda, buglin ve yarin dizenlenecek olan sempoz-
yumumuzda, sempozyumu sunacak olan hocalarimizdan, kardeslerimizden Allah razi
olsun. Mevlid-i Nebi haftamizi Elhamddilillah dolu dolu, hem yurt icinde hem de yurt di-
sinda musavirliklerimizin oldugu yerlerde geciriyor; onu (sas) anlamaya, onu anlatmaya
calisiyoruz, elhamddlillah. Onu anlamayanlar da bizim ser zannettigimiz, Peygamber’e
hakaret edenler, Kur'an’t yakanlar, Allah’in nurunu sondirmeye calistiklarini zanneden-
ler de bilsinler ki bu serrinicinde de hayir var; elhamdlillah. Gecen hafta alti tane ihtida
merasimine imza attik. Otuz bes dilde Kur’an-1 Kerim’i terciime ettik. Bu ser odaklari-
nin calismalari neticesinde, “Bu Kur’an neymis? islam nasil bir dindir? diyerek merak
edenler, “Yedhuliine 7 dinillahi efvdcd/insanlarin topluluklar halinde Allah’in dinine
girdigini gdriirsiin.” (en-Nasr 110/3) ayetinde buyruldugu gibi, fevg fevg, Glrcistan'dan,
Romanya'dan, Bulgaristan'dan, islam’la muserref oluyorlar; elhamdulillah. Yerytizi 21.
ylzyilda, yine karanliktan aydinliga cikmak tzere Peygamber Efendimizi takip ediyor.
Ama zullim var mi? Zulmiin alasini simdi bu glinlerde yasiyoruz. Zalim yine bombalarini
yagdirmaktadir, cocuklarin basina yagdirmaktadir. Kadinlarin, yaslilarin basina yagdir-
maktadir. Zulim, bombalarini camilerin, mabetlerin basina yagdirmaktadir ve destek-
gileri, butlin dlinya -s6zlim ona 6zgur dinya- takip etmektedir. Zalimin zulmint alkisli-
yorlar gordigtiniz gibi. Biz ecdadimizdan aldigimiz ruhla, elhamdlillah tarih boyunca
her gittig§imiz yere nasil adaleti, hirriyeti, muhabbeti gotirdiysek, yine 21. yizyilda,
Gazze'nin basina bomba yagdiranlarin karsisinda, Tlrkiye Cumhuriyeti olarak, yeryu-
z(inl adalete davet ediyoruz, elhamdulillah. Ama bunlarin zulmi bdyle gitmeyecektir.
Sairin dedigi gibi, “Varsin zulim blttin dinyayi sarsin. Varsin sevingler de baska bahara
kalsin. Madem 6lim bir kere gelecek, o da neden Allah icin, o da neden vatan igin, o da
neden milletigin, o da neden Gazze icin, o da neden ay yildizli bayragimizigin olmasin!”
diyoruz. Hiirmetlerimi sunuyorum. Sag olun, var olun.

15



Sunucu:

Sayin Il Miftimize cok tesekkir ediyoruz. Selamlama konusmalarini yapmak
tizere Din Hizmetleri Genel Midurimuz Sayin Dr. Saban KONDI Hocamizi huzurlarini-
za davet ediyorum. Hocam buyurunuz.
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Dr. Saban KONDI
(Din Hizmetleri Genel Mudur)

Muhterem Diyanet Isleri Baskan Yardimcilarim, Din Isleri Yiksek Kurulu Baskanim,
Genel Mudurlerimiz, Sayin Il Miftim, sempozyumumuzu tebligleriyle anlamlandira-
cak olan yurt icinden ve yurt disindan saygideger akademisyen hocalarimiz, degerli
ilce miftllerimiz, miftl yardimcilarimiz, saygideger meslektaslarim, daire baskanla-
rim, hepinizi saygl ve muhabbetle selamliyorum, Allah’in rahmeti, bereketi, yardimi,
hepinizin, hepimizin Gzerine olsun insallah. Hos geldiniz, sefalar getirdiniz.

Saygideger Davetliler, Kiymetli Misafirler!

Malumunuz, Diyanet isleri Baskanligi olarak her yil Mevlid-i Nebi Haftasinda ve Ca-
miler ve Din Gorevlileri Haftasinda toplumda bir farkindalik olusturmak adina bir tema
belirleniyor ve bu suirecte yurt icinde ve yurt disinda cesitli aktiviteler gerceklestiriliyor.
Mevlid-i Nebi Haftasi ile Camiler ve Din Gorevlileri Haftasi’'nin birbirine yakin olmasi
hasebiyle de son iki yildir birlikte kutluyoruz. Peki, Mevlid-i Nebi Haftasi, Camiler ve Din
Gorevlileri Haftas’'nda neler yapiyoruz, hangi etkinlikleri gerceklestiriyoruz? Elhamdu-
lillah, kokleri kadim kultirimuze dayanan, dallari ve meyveleriile de 149 tilkede insana
kurtulus umudu vadeden bir teskilatta insanliga hizmet veriyor; egitimiyle, yardimiyla,
din hizmetiyle, farkli alanlarda karsiliksiz calisan Diyanet Isleri Baskanliginda vazife ya-
piyoruz. Allah, meslektaslarimizdan vefat edenlere rahmet eylesin. Hayatta olup din
hizmeti ylriten meslektaslarimiza da Rabbim saglik, afiyet, hayirli hizmetler nasip ey-
lesin. Gecen yil malumunuz, “Peygamberimiz, Cami ve irsat” konusunu islemistik. Bu
yilise, “Peygamberimiz, iman ve istikamet” konusu Mevlid-i Nebi haftamizin ana tema-
si olarak belirlendi. Peki degerli hocalarim, Mevlid-i Nebi haftasinda hangi etkinlikleri
gerceklestiriyoruz? Neler yapiyoruz? Ben sozU fazla uzatmadan bunlardan bahsedip,
konferansimizi sunacak olan degerli Baskan Yardimcimiza sézl devretmek istiyorum.
Mevlid-i Nebi haftasi 25 Eylil Pazartesi giinti Muhterem Diyanet isleri Baskanimizin ka-
tilimlariyla, Baskanligimizdaki ilk tanitim programiyla Turkiye’ye tanitildi. Sonra, 26 Ey-
lil'de Cumhurbaskanlig Killiyesinde ana programimizi gerceklestirdik. Ayni zamanda,
o0 aksam kutladigimiz Mevlid gecesi, Peygamber Efendimizin veladetinin sene-i dev-
riyesiydi. Gercekten, Peygamber asigl cemaatimiz ve kiymetli hocalarimiz, yurt icinde
ve yurt disinda Peygamberimizi anmaktan anlamaya yonelik programlar icra ettiler.
Bu yil, Mevlid-i Nebi haftasinda, Turkiye yizyili baglaminda genclerimize, kadinlarimi-
za ve ailelerimize yonelik 8 ayr bolgede “Blylk Genglik Bulusmalarn” gerceklestirdik.
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Bu genclik bulusmalari kapsaminda, hafizigini tamamlayan ¢grencilerimizin hafizlik
icazet merasimlerini de 6zellikle illerimizde gerceklestirmis olmamiz, toplumda bulyuik
bir farkindalik olusturdu. Ama calismalarimiz bunlarla da sinirli degildi. Okullarimizda,
KYK’larda, sevgi evlerinde, huzurevlerinde, cezaevlerinde, sehirlerimizin merkezlerinde
bir farkindalik olusturmak amaciyla stantlar kurmak gibi birgok etkinlik de gerceklestir-
dik. Diyanet isleri Baskanlig olarak bitin amacimiz, O kutlu Nebi’yi anmaktan anlama-
ya yonelik, onun mibarek vasiflarini, imanda, ibadetlerde, 6ziinde ve s6ziinde, ahlakta
ve ticaretinde, aile hayatinda ve insan iliskilerinde olan istikamet anlayisini hem kadin-
larimiza hem genclerimize, cocuklarimiza, calisanlarimiza, toplumun her kesimine an-
latmanin gayretindeyiz. Bu vesileyle, mihrapta, minberde, kiirstide, her tirli mimkin
zeminde bu gorevi hakkiyla yerine getiren, hizmet eden; Kur'an kursu 6greticilerimizi,
imam-hatiplerimizi, miezzin-kayyimlarimizi, Kur’an kursu hocalarimizi, vaizlerimizi, il
ve ilce muftilerimizi tebrik ederim. Bunlarin da 6tesinde, bltiin bu projelerde mes-
lektaslarimiza rehberlik edecek olan Diyanet Isleri Bagkanligimizi, Baskanligimiz Din
Hizmetleri Genel Mudurligimizde calisan bitin daire baskanlarimizi, bitiin ¢alisan
arkadaslarimizi can-u génulden tebrik ediyorum. Allah kendilerinden razi olsun. Bir de
iki glin devam edecek olan bu sempozyumumuzla alakali kisaca birkac basliga degin-
mek istiyorum. Ozellikle bugiin ve yarin, insallah cumadan sonra da devam edecek bu
programlarimizi kagirmamanizi, cocuklarimizla, ailelerimizle, genclerimizle istirak edip
dinlemenizi istirham ediyorum. Zira yurt icinden ve yurt disindan alanlarinda uzman
hocalarimiz sunumlariyla sempozyumumuza anlam katacaklardir. Birinci oturumu-
muz 6gleden sonra 14.00’te “Kavramsal Cerceve” ana basliginda gerceklesecek. Birinci
oturumda nelerden bahsedecegiz? “Hadisler Isiginda istikamet Kavrami”, “GUnimiz
insaninin Nibtvvet Algisina Hz. Peygamber’in Nibiivvete imani Ornekliginden Bakis”,
“Bir Kavram Olarak Istikametin Ayet ve Hadislere Dayali Linguistik incelemesi” konu-
larinda sunumlar yapilacak. ikinci oturumumuzda: “Tarihi Strecte inanc Meseleleri ve
istikamet” basliginda bildiriler sunulacak. Uclinct oturumumuzda: “iman ve Istikamet
Rehberi Olarak Hz. Peygamber” konusu; dordiinct oturumumuzda: “Modern Diinya-
daiman ve Istikamet” konusu; besinci oturumumuzda ise, “iman ve Istikamet Egitimi”
konusu islenecektir. Ben 6zellikle butin oturumlara katilmanizi 6nemle rica ediyorum.
Sempozyumumuzun dizenlenmesinde emegi gecen arkadaslarimiza, programimiza
tesrif eden siz degerli misafirlerimize, akademisyenlerimize, genel mudurlerimize ve
daire baskanlarimiza ama en 6nemlisi Din Hizmetleri Genel Mudurligimuzde galisan
basta Irsat Hizmetleri dairesi ve Cami Hizmetleri Daire Baskanligi olmak tizere bitin
meslektaslarimiza can-u gonilden tesekkir ediyorum. Hepinizi Allah’a emanet ediyo-
rum. Sempozyumumuzun bizim icin, milletimiz, Glkemiz ve islam dinyasi icin hayirla-
ra vesile olmasini diliyorum. Saygi ve muhabbetlerimi arz ediyorum. Kalin saglicakla
efendim.
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Sunucu:

Din Hizmetleri Genel Mudirimiz Saymn Dr. Saban KONDI Hocamiza tesekkdirle-
rimizi sunuyoruz; organizasyon ve ev sahipliklerinden dolayl. Simdi de selamlama
konusmalarini yapmak tzere Diyanet isleri Baskan Yardimcimiz Sayin Prof. Dr. Huriye
MARTI Hocamizin kirstyd tesriflerini arz ediyorum. Buyurunuz Sayin Baskanim.
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Prof. Dr. Huriye MARTI
(Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi)

Din Isleri Yuksek Kurulumuzun Saygideger Baskani, zat-1 alinizin sahsinda butin
salonu hirmetle selamliyorum. Kiymetli hocalarimiza, hanimefendilere, beyefendi-
lere ve genglere buradan merhaba demek istiyorum. Mevlidiyle seref buldugumuz,
varligiyla varlik kazandigimiz, rehberligiyle bir &mur stirmeyi diledigimiz Peygamber
Efendimiz Muhammed Mustafa’ya (sas) buradan salat ve selam gonderiyorum. Her
birinize bu cuma gininin mibarek olmasini, sempozyumun da basariyla tamama
ermesini Cenab-1 Hakk’tan niyaz ediyorum.

Kiymetli Misafirler!

Hepimiz biliriz ki hayat bir yolculuktur. Ve insan da biryolcu... “Bizi dosdogru yola
eristir.” derken, aslinda bu hayat yolculugunda ilerleyisimizin egrilmeden, bikilme-
den, bozulmadan, sapmadan dosdogru, diimdiz olmasini Cenab-1 Hakk'tan niyaz
ederiz. Hepimiz yolcuyuz. Ve aslinda yolcunun amaci, nihayetinde hedefine ulas-
maktir. Aslinda her insanin amaci, nihayetinde cennete ulasmaktir. O kutsal yolculuk-
ta cennete ulagmak igin de egrilmemek, bozulmamak, sasmamak gerekir. Bu yolda
Cenab-1 Hakk’a 6nce iman eder, 6nce O’na baglanir, dnce ylrekten O’nun varligina ve
birligine sehadet ederek miimin olur; sonra da bizi yolumuzdan sasirtmamasi, ayak-
larimizi sirat-1 mistakim Gzere sabit kilmasi icin O’na dua ederiz. Dolayisiyla aslinda
iman ve istikamet, birbirinden asla ayri distinilemez iki kavram. iman, cok ylrekte,
cok derinde, cok 6ziimuzde iken istikamet hayatimizdadir. Biz, distincemizle, davra-
nislarimizla dosdogru olmak tzere btin hayatimizi kurgulamak zorundayiz. Bizim
davranislarimiza yansimalidir istikamet. Eger yalan dolan, kiiciik ayak oyunlari, hile,
pusu, dizenbazlik varsa hayatimizda, istikamet tizere degiliz demektir. Dosdogru yol-
dan sasmisiz demektir. Dolayisiyla, aslinda bizim icin dnemli olan hem distince diin-
yamizda dirist, samimi ve dosdogru olmaya hem duygu diinyamizda o dirUstlUga,
o dogrulugu korumaya hem de davranislarimizda elimizdeki bitin imkanlar sefer-
ber ederek dosdogru yasamaya gayret etmektir. Bu bitinlik aslinda ahlaki tanimlar.
Dolayisiyla, iman ve istikamet demek, aslinda imandan asla ayri distinilemez olan
ahlakla birlikte baglantilandirmak demektir. Bir mimin her daim ahlakli davranmak,
ahlakli distinmek, ahlakli hissetmek zorundadir. Iste bu ahlak butininin adidir is-
tikamet... Hi¢ kimsenin gormedigi yerde bile Cenab-1 Hakk'in kendisini gérdiginu
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bilerek, dogruluktan sasmamaktir. Hirslarina, nefsine, arzularina ve bitmek bilmeyen
emellerine aldanip da yoldan ¢tkmamaktir. Dolayisiyla, imani ve istikameti birbirin-
den ayirmak mimkin degildir. Ve su da cok dnemlidir ki istikamet sahibi olabilmek
icin emek vermek gerekir. Gayret etmek gerekir. Hi¢ kimse kilini bile kipirdatmadan,
parmagini bile oynatmadan, son derece rahat ve keyifli bir sekilde mistakim olamaz
efendim. Mistakim olabilmek, dosdogru ve diirist olabilmek igin insanin devamli nef-
siyle miicadele etmesi gerekir. Clnkl “bir kiicik yalandan ne cikar?” “Istedigin hedefe
ulasmakicin heryol mibahtir” diyen nefis, insani mitemadiyen yoldan ¢ikarmaya ¢a-
lisir. O zaman istikamet sahibi olmak icin devamli gayret etmek, emek vermek, nefsiyle
micadele etmek, dolayisiyla uyanik ve farkinda olmak gerektir. Allah hepimizi muha-
faza buyursun nefsin eline diismekten. Allah hepimizi istikametten ayirmasin. Biz O’na
hep dua ediyoruz namazlarimizda. Fatiha suresinde, “Bizi dosdogru yola ilet.” diyoruz
ama duanin yaninda bir de emek bir de gayret gerekir mustakim olmak igin.

Kiymetli Misafirler!

Istikametin, “dosdogru yol, hic sapmadan ilerleyen dimdiz bir gidisat” anlami
var. Ama bir de “dogrulup ayaga kalkmak” gibi bir anlami var; bu da cok 6nemlidir. Na-
mazda kiyama durmak gibi, istikametle kiyam ayni kokten gelir. “Kadme; dosdogru di-
kilmek...” O dik, o kararli, o dirilmis durus, Mislimanin bitin hayatina aksetmelidir.
Misliman; sefil, rezil, stirinen, aciz bir varlik olamaz. Cenab-1 Hakk'in kendisine yiik-
ledigi halifelik sifatinin farkinda olarak, kadiniyla-erkegiyle her tirli egrilikle-bugra-
[ikle micadele hususunda kararli olmalidir; bu da istikdametin bir anlamidir. Ve diger
taraftan, istikametin bir Gglinct anlami daha vardir; o da yanlisliklari, sapmalari, egri-
likleri-bugraltkleri dizeltmektir. insanin sadece kendisinin dimdiiz olmasi ya da dim-
dik ayakta durmasi da yetmez efendim. Egrilikleri, yanlisliklari, bozukluklari, Cenadb-i
Hakk’in rizasina uygun olmayan her turlt kotulikleri, serri, hatayi, glinahi diizeltmek
de istikametin icindedir. Dolayisiyla emr-i bi’l-ma’ruf, nehy-i ‘an’il-minker dedigimiz
iviligi emredip, kotilikten sakindirma vazifesi de istikametin bir geregidir. “Ben dogru
olayim da dinya varsin yikilsin”, bu yol nereye gidiyor? Ayaklar birbirine dolasmis; zi-
hinler sasmis, “ben dogru olayim da gerisi mihim degil” deme ksl yoktur Muslima-
nin. Muslimanin en temel vazifelerinden biridir egri olani diizeltmek, yoldan cikani en
glizel bir Uslupla tekrar dogru yola davet etmek. Dolayisiyla, istikametin igcinde bir in-
sanin bir toplumun bir ailenin, cevrenin, yakin-uzak komsunun, akrabanin, evladinin
dogrulugu icin gayret etmek vardir. Dolayisiyla, istikamet cok derin manalar iceren,
hayata kivam katan bir kavramdir. Kivam kelimesi de istikametle ayni kdkten geliyor
biliyor musunuz? Bir kivami olmalidir miminin hayatinin. Bir dengesi olmalidir. An-
lamli bir akisi olmalidir. Calkantilardan uzak, caresizliklerden, bir oraya bir buraya kos-
turmadan, dimdiz bir yolda, farkindalik iginde, herkesi uyarmak ve uyandirmak igin
gayrette, o tatl kivamda olmalidir miiminin hayati.
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Simdi, iste tam da bugln, her turlt Siyonist hareketi her turli zulmu her trld yan-
list, hatayi, yalani, sahtekarligi diizeltmek igin, dimdik ayaga kalkan Filistin halkina bu-
radan bir selam génderiyoruz. Biz, miimin kardeslerimizin istikamet lzere olduguna
sahidiz. Biz onlarin imanlarindan aldiklari giicle, o dirilisi, o kiyami ve o cihadi sadece
ve sadece artik bu zullim ve kotilik dursun diye yerine getirdiklerine, o yiki hepimiz
adina yuklendiklerine sahidiz. Biz, buradan, bu mibarek cuma glind, Filistin'deki kar-
deslerimize en nadide en kalpten sevgilerimizi ve dualarimizi gonderiyoruz. Rabbim
onlariimanlarinda ve istikametlerinde muzaffer eylesin efendim.
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Sunucu:
Diyanet Isleri Baskan Yardimcimiz Sayin Prof. Dr. Huriye MARTI Hocamiza ¢ok te-
sekkir ediyoruz, sag olun, var olun Hocam.

Simdi de acilis konferanslarini vermek Gzere Diyanet isleri Baskan Yardimcimiz
Sayin Dog. Dr. Burhan ISLIYEN Hocamizin kirslyu tesriflerini arz ederim; buyurunuz
Kiymetli Hocam.
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Doc. Dr. Burhan iSLIYEN
(Diyanet isleri Baskan Yardimcisi)

Bismillahirrahmanirrahim. ~-Hamdele ve salveleden sonra- Cenab-1 Hakk Teala
Hazretlerine sonsuz hamd-u senalar olsun. Yaratan Rabbimiz, yasatan Rabbimiz,
sonsuz nimetler icinde iki cihan serveri Hz. Muhammed Mustafa’ya (sas) Gmmet kilan
Rabbimiz, onun Gmmeti olarak kalip, immeti olarak lebilmeyi de her birimize nasip
eylesin. Efendimiz aleyhissalatu vesselama, onun ehl-i beytine, ashabina, ezvac-i ta-
hiratina binlerce salat ve selam olsun.

Saygideger Din Isleri Yuksek Kurulu Baskanim, Degerli Bagkan Yardimcisi Arka-
daslarim, Genel Mudur Arkadaslarim, birim amirleri, Ankara Muftimuz, ilce mftisd
arkadaslarim!

Buglin burada bu konusmayi Sayin Baskanimiz yapacaklardi; teamtl oldugu Uze-
re, Sayin Baskanimizin Muhterem Anneleri bir kaza gecirdi, yaninda olmak maksadiyla
Ordu’da bulunmalari gerekti. Bu gorevi din hizmetlerinden sorunlu olmamiz hasebiyle
bize tevdi ettiler. Katkilarindan ve yikim biraz hafiflettig§inden dolayr Huriye Hocama
tesekkir ediyorum. Desteklerinden dolayl hem Kurul Baskanimiza hem ibrahim Ho-
cama, Selim Hocama hem Baskanliktan hem de Universitelerden tesrif eden dekan ya
da akademisyen hocalarimiza, Egitim Hizmetlerinden tesrif eden etkili hutbe sunumu
seminerinden dolayr burada bulunan arkadaslarimiza, Ankara’nin degisik ilcelerinden
tesrif eden hoca hanimlara ve hocalarimiza, Diyanet televizyonumuza, adini anmayi
unuttugum beni bagislasin lutfen, herkesi ayri ayr selamliyorum. Sempozyumumu-
zun hayirli, bereketli, Efendimizin (sas) bize belirlemis oldugu istikamette ylrimemize
katki sunan, ufuk acan sonuglar tevlid etmesini —-dogurmasini- Cenab-1 Hakk’tan niyaz
ediyorum. Hos geldiniz, sefalar getirdiniz, Cenab-1 Hakk hepinizden razi olsun.

Sayin Baskanimizin konusmalarini aldim; onu da size aktarmis olacagim bu vesi-
leyle. Ama baslarken, Kur'an-1 Kerim'i tilavet eden hocamizin asr-1 serifini kim sectiyse,
konuyu o kadar glizel cercevelemisti ki onun tzerine bir sey soylemeye dahi hacet
kalmad.

Once bize Nisa suresinin 136. ayet-i kerimesini okudu. Rabbimiz bize, “Ey iman
edenler! Allah’a, Resiliine ve Resdliine indirmis oldugu kitaba iman edin.” dedi.
“Iman etmis gibiyapanlar, iman ettigi iddiasinda bulunanlar, iman ettigini séyleyenler,
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gercekten iman edin, imaninizin geregini yasayin.” dedi. Daha sonra Enfal suresinden,
“Ey iman edenler! Allah’a ve Resdliine, size hayat verecek seylere ¢cagirdiklar zaman,
Onlarin ¢agrisina icabet edin.” ayetini okudu. Sonra da Fussilet suresinden, “Rabbi-
miz Allah’tir deyip de istikamet lizere yiiriiyenlere melekler inecekler. ‘Korkmayin,
tiziilmeyin! Size vaat edilen cennetle sevinin.” diyecekler.” mealindeki ayet-i kerimeyi
okudu. Istikamet konusunu neden sectik; onu arz etmeye calisayim. Hocalarimiz bu-
rada, onlarla istisareler neticesinde bu konu belirlendi. Malum 6 Subat’ta bir deprem
yasandi. Yagsanan depremde, ayni zemin ve ayni hat Uizerinde sapasaglam binalarla
yerle bir olan binalarin goriilmesi tzerine, bizim imani ve iman tzerine istikameti ko-
nusmamiz gerektigi bir zaruret olarak ortaya cikti. Yani “imani, cami icerisine hapso-
lan, hayatimizin diger anlarina ve alanlarina yansimayan bir kavram olarak géren bir
anlayisimiz mivaracaba” seklinde bir istisare yaptigimizi hatirliyorum dogrusu. Ciinki
iki tane binanin bir tanesi yerle bir olmusken, bir tanesi ayakta duruyor; ilgililere ne-
den diye sordugunuzda ya demirinden calinmistir ya ¢cimentosundan calinmistir ya
statiginde hata yapilmistir ya yapi denetim firmasi gérevini tam yapmamistir ya ¢ kat
yapilmasi gerekirken ilgililer bir sekilde g6z yummus, binanin taslyici kolonlarinin tasi-
ma kapasitesinin tstiinde kat yapilmistir. Bunlardan dolayi boyle bir sonu¢ meydana
gelmistir. Oyleyse imanin, hayatimizin her anini ve her alanini kapsayan yonine, isti-
kametin dnemine dikkat cekmemiz gerekiyor. Hz. Omer’e (r.a.) atfedilen bir hadise var.
Onun hilafeti déneminde, camide ibadet eden birtakim insanlara, “cok muttaki insan-
lar” diyorlar. Hz. Omer, o muttaki dedikleri insanlar hakkinda tg soru soruyor: “O mut-
taki dediginiz insanlarla alisveris yaptiniz mi?” “Yapmadik.” diyorlar. “Onlarla yolculuk
yaptiniz mi?” “Yapmadik.” diyorlar. “Peki onlarla komsuluk yaptiniz mi?” “Yapmadik.”
diyorlar. Bunun tzerine Hz. Omer: “Zannederim, siz onlari mescide boyunlarini sal-
larken gordiintz. Dikkat edin, takva boyunlarinizi sallamakla anlasiimaz.” diyor. Efen-
dimize merfl olarak atfedilen bir rivayette, -yanlis hatirlamiyorsam- ama Hz. Omer’in
sozl diye de kaynaklarda gecer; “Kisinin namazi ve orucu sizi aldatmasin. Dirhemle ve
dinarla olan miinasebetine bakin.” Alisveris yaptiginiz zaman diizglin davraniyor mu?
Aldatiyor mu, aldaniyor mu? Sizi yakiyor mu? Bu hususlara bakin.

Muhterem Hocalarim!

Istikameti kalbin istikameti, bedenin istikameti ve bitin hayatin istikameti ola-
rak zaten hocalarimizin sunacaklari tebliglerde benzer basliklar var. Biraz 6nce Huriye
Hocam ifade ettiler; “Istikdmet” kelimesiyle, “kiyam, ikdme ve kivam” kelimeleri ayn
kokten gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'de, “Namazi ikame edin” buyrulur; “Tartiyi ikame
edin” buyrulur; dine de boyle soyler, “Dini ikdme edin.” der Cenab-1 Hakk. Dini ikdme
etmek nedir? Bunu ayri bir sekilde konusmak lazim. Ama Efendimiz (sas) buyururlar
ki, “Dil istikamet bulmadikca kalp istikamet bulmaz.” Yani dil yalan soylemeye devam
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ettigi stirece, o dille ayni blinyede bulunan kalbin istikamet bulmasi mimkuiin degildir
buyurur Peygamberimiz (sas).

Bizim cok iyi bildigimiz bir hadis vardir: “Kisi konustugu zaman yalan soylerse,
soz verdigi zaman sozinde durmazsa, emanet bilincine sahip olmazsa minafik olur.”
Bu hadis-i serifin bir de devami var, devamini ¢cok zikretmiyoruz biz; “Boyle bir kimse
namaz da kilsa, oru¢ da tutsa, Misliman oldugunu iddia da etse minafiktir.” buyu-
ruyor. Dolayisiyla dilin istikameti... Kursaktan asagl haram lokma gecerse, bedenin
istikameti s6z konusu olur mu? Herhalde olmaz. Cok dikkat cekicidir, bir kez daha arz
edeyim; bilen kimselerin huzurunda konustugumun farkindayim ama litfen tekrar
etmek babinda dustnin. Kursaktan iceriye haram lokma derken, insanlar, birisinin
malini calmak olarak degerlendirip geciyor. Icerisinde kul hakki, kamu hakki, devlet
hakki, millet hakki... Bilen birisine sordum mesela; nasil olur kul hakki, kamu hakki,
devlet-millet hakki? “Suradan bir imari olmayan bir tarlayr aliriz, sonra orayi etkimizi,
yetkimizi, glicimiizi kullanarak imara actiririz, sonra 100.000 TLye aldigimiz yeri 100
milyona satariz, kimsenin hakkini yemeden, harama bulasmadan zengin oluruz” dedi.
Dedim ki: “Beni ikna edersin, insanlari ikna edersin ama Allah’t nasil ikna edeceksin?
Allah’a ne cevap verecek insan? Dolayisiyla istikamet sahibi insan, kendi kendisiniikna
edebileninsan degil; Allaha verecegi hesabi diislinerek yasayan insan olmalidir. Bakin
kamu hakkiyla alakali Hayber’in fethinden sonra cok enteresan bir sey anlatilir; Efen-
dimize sehitlerden bahsedilir, sehitlere rahmet dilenerek zikredilir. Cenab-1 Allah bi-
tlin sehitlerimize rahmet eylesin. Bu vesileyle her giin coluk-cocuk demeden sehadet
serbeti icen Filistinli kardeslerimiz basta olmak tizere, diinyanin her yaninda mazlum,
magdur kardeslerimize Cenab-1 Allah rahmetiyle muamele eylesin. Ahiretteki halleri-
nin guizelliginden zaten stiphemiz yok ama Allah onlarin geride kalanlarinin diinyada
da huzura ve gizelliklere kavustuklarini gormeyi bizlere nasip eylesin. Bir hocamiz
derdi ki: “Sahilde oynarken bombalanan cocuklarin yerinde mi olmak istersin? Yoksa
o cocuklari bombalayan pilotun yerinde mi olmak istersin?” Kayitsiz ve sartsiz o sehit
cocuklarin yerinde olmak ister insan. Rabbimiz, istikametle ilgili ayetin hemen arka-
sindan, “Sakin zalimlere meyletmeyin. Sonra ates sizi de yakar. Allah’tan baska dos-
tunuz da olmaz; yardim da géremezsiniz!” (Hid 11/43) buyurmaktadir. Simdi diinyanin
g6zl 6nlnde bir katliam “soyle oldu, boyle oldu, onlar da soyle yapmislardi” seklinde
kendilerini ikna edecek bahanelerle zalimlerin yaninda olanlar bilmelidirler ki atesin
onlara dokunacag gtin yakindir; Allah zalimlerin yapip ettiklerinden gafil degildir.

Hayber’in fethinden sonra da birkag sehit var; Efendimize bu sehitlerden bahse-
diyorlar. “Filan sehit filan sehit filan da sehit Ya Resllallah” dediklerinde, Efendimiz
itiraz ediyor ve buyuruyor ki: “O sehit degildir” “Neden sehit degil Ya Resllallah? O da
bizimle beraber savasirken can verdi” insanin diinyada verebilecek canindan kiymetli
neyi var? Efendimiz cevaben buyuruyor ki: “Ben onu ganimet malindan -yani kamu
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malindan- caldig| bir yelekle cehennemde gordim.” Dolayisiyla, kursaktan asagiya
haram gecmeye devam ettigi slirece, o kimsenin istikamet sahibi olmasi mimkin
miduir? ilgili ayetler ve hadis-i serifler miimkin olmadigini soyliyor. Burada bir hu-
susa daha dikkat cekmemiz lazim. Adil olmadikca, kendisine yapilmasini istemedigi
muamelenin, baskasina yapilmasina engel olmadikga bir insan istikamet bulamaz.
Kuran-1 Kerim’in en Uzerine basarak vurguladigi hususlardan birisi, insanin islerinde
ve iliskilerinde adaleti saglamasidir. ibrahim Hocam bir tefsir hocasi olarak burada, ilk
okudugumda cok etkilenmistim, Yahudilere ¢ok kiziyoruz, bu agidan ilging bir 6rnek
olacak, Nisa suresinde gecen on civarinda ayet, bir Yahudi'nin hakkini korumak icin-
dir. Bir Yahudinin hukukunu korumak tizere, Misliman gdrlinen birine karsi adaleti
tesis etmek Uzere inmistir biliyor musunuz? Tu'me b. Ubeyrik adinda, hirsizliklariyla
ve yolsuzluklariyla bilinen kabileden bir adam, bir zirh ¢aliyor, bir un cuvali icerisin-
de bir Yahudi’'nin evine birakiyor. Deliller Tu'me’yi gésteriyor ama Tu’me’nin yakinlari,
gevresi, ayni camiadan olanlar Peygamber Efendimize gelerek sahitlik ediyorlar, “Ya
Res(lallah, Tu'me yapmadi. Tu'me bdyle bir sey yapmaz!” Efendimizi (sas) etkiliyorlar.
“Yahudiden stipheleniyoruz.” diyorlar. Un cuvalinin izleri de Yahudi’nin evini gosteri-
yor. Yahudinin evinde arama yapiliyor ki zirh onun evinde ¢ikiyor; Yahudinin bir sey-
den haberi yok. “insanlar arasinda Allah’in sana gésterdidgine gére hiikmedesin diye
hakki iceren kitabi sana indirdik; hainlerden taraf olma!” (en-Nisa 4/105). Ister yakini-
miz, akrabamiz olsun, ister evladin olsun, sakin hainlerin destekgisi olma buyuruyor
Allah (c.c.). Tu'me, hirsizligi ortaya cikinca irtidat ediyor, Mekke'ye gidiyor. Mekke'de
yine bir hirsizlik yaparken, delmeye calistig bir duvarin yikilmasiyla duvarin altinda
kalip oluyor. Adalet olmadikga, Misliman istikamet tzere bir hayat tesis edebilir mi?
Bu soruyu sormak gerekiyor.

Biz, istikamet orneklerini Efendimizden (sas) aliyoruz. Diinya bir buhran icerisin-
de. Hepimiz farkindayiz ki diinya bir asmaz icerisinde. Batiyla ilgili yazip cizenler diyor-
lar ki, insanlar 6yle bir noktaya geldi ki insanlara artik hazlar htikmediyor. Hedonist bir
anlayis; -Selim Hocamin kulaklar ¢inlasin- insani icine aldi, helake dogru surtikliyor.
Simdi durum boyleyken, bu insanlara kim umut verecek? Herhalde insanlara bir huzur
diizeni vaat eden Mislimanlardan baska bir topluluk olmasa gerektir. Mislimanla-
rin bu noktada Peygamber Efendimizi 6rnekligini hayata tasimalari gerekiyor. Bitln
peygamberlerin mesaji olan iman ve istikameti hayatimiza aksettirmemiz gerekiyor.

Kiymetli Arkadaslar!

Kuran-i Kerim'de biitlin ibadetlerin ortak hedefi istikamettir desek yanlis bir
ciimle kurmayiz herhalde. Cenadb-1 Hakk namazi emrediyor, “Namaz insani girkin-
liklerden, yasak olan seylerden uzaklastirir.” buyuruyor. Orucu emrediyor, “Takva
sahibi olasiniz diye, muttaki, dikkatli yasayasiniz diye” Hacci emrediyor, “Hacda su
su kotllUkler yoktur.” diyor. Zekati emrediyor, zekatin insanlari arindirici, temizleyici
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etkisinden bahsediyor. Dolayisiyla, bitiin peygamberlerin mesaj, istikamet tizere bir
diinyayl kurmak adinadir. Fatiha suresinde, glinde defalarca “Bizi dosdogru yola ilet”
diyoruz. Dosdogru yolun ne oldugunu Rabbimiz bize En’am suresi 151, 152, 153. ayet-
lerde Ogretiyor. “Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara
sapmayin; sonra onlar sizi Allah’in yolundan ayirir.” (el-En’am 6/151) diye bizi uyariyor
Rabbimiz.

Kiymetli Arkadaslar!

Bizi tehdit eden bireysellesme, diinyevilesme, maddeci, materyalist anlayisin esiri
olup da sadece menfaat odakli yasamak. Efendimizin su uyarisiyla sézlerimi toparla-
yayim, “Karanlik geceler misali fitnelerin olacagi bir zaman gelir. Kisi, sabah mimin,
aksam kafir; aksam kafir, sabah mimin olur” Kisi imana bir girer bir ¢ikar bir girer bir
cikar. Bu donemin ozelliklerini soylerken, Efendimiz ¢ok dikkat ¢ekici bir ifade kullani-
yor; “Dinlerini azicik bir dinya menfaati karsiliginda satarlar.” Menfaat odakli insanlari
Rabbimiz Kur'an'da séyle ifade buyuruyor, “Allah’a sartli ibadet ederler.” Isleri yolunda
giderse ne giizel; Rabbim beni seviyor. Ama sikintili bir durumla karsi karsiya kaldik-
larinda gerisin geriye doner. Ne din kalir ne iman Allah korusun. Simdi bizim bu din-
yevilesme anaforunda, bu maddeci menfaatci anlayisin insanlari esir aldig donemde,
iman ve istikamet Uzere yasamaya gayret eden, Rabbimizin rizasini her seyin Ustlinde
tutan bir hayat anlayisini ortaya koymamiz gerekiyor. Sempozyumumuzda, hocalari-
mizin sunacaklari tebliglerin, bu hayat tarzinin yerlesmesinde katki sunmasini Cenab-i
Allah’tan niyaz ediyor, bildirileriyle destek olan akademiden ve Baskanligimizdan ho-
calarimiza ¢ok tesekkir ediyor, Cenab-1 Hakk'in her isimizi rizasina muvafik kilmasi
duastyla hepinize saygilarimi sunuyorum.
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Sunucu:

Diyanet isleri Baskan Yardimcimiz Sayin Doc. Dr. Burhan ISLIYEN Hocamiza tesek-
kir ediyoruz. Degerli konuklar, cuma namazindan sonra saat 14.00’te “Kavramsal Cer-
ceve” basligyla sempozyumumuzun ilk oturumu gercgeklesecektir. Bu oturumumuzun
sonuna geldik. Hepinize katiliminizdan dolay tesekkurlerimizi sunuyor, hayirli cuma-

lar diliyoruz.
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Prof. Dr. Huriye MARTI
Diyanet isleri Baskan Yardimcisi



Sunucu:

Sayin Diyanet isleri Baskan Yardimcilarimiz, sempozyumumuza katki sunacak
olan cok kiymetli akademisyenler, arastirmacilar ve siz degerli misafirlerimiz! Diyanet
isleri Bagkanlig, Din Hizmetleri Genel MUdUrlugi tarafindan diizenlenen “Peygambe-
rimiz Iman ve Istikamet” konulu uluslararasi sempozyumumuza hepiniz hos geldiniz.
Allah’in selami, rahmeti ve bereketi Uzerinize olsun.

Buglin 6gleden once acilis programini gerceklestirdigimiz sempozyumumuzun
“Kavramsal Cerceve” ana basligiyla birinci oturumunu yonetmek (izere Diyanet Is-
leri Baskan Yardimcimiz Sayin Prof. Dr. Huriye MARTI Hocamizin sahneyi tesriflerini
arz ederim. Oturumda tebliglerini sunacak olan; Ankara Haci Bayram Veli Universi-
tesi Islami Ilimler Fakiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hiseyin AKYUZ Hocamizi, Diyanet
isleri Baskanligi/Kopenhag Din Hizmetleri Misaviri Prof. Dr. Eylip BAS Hocamizi, Din
Hizmetleri Genel Miidlriimiz Sayin Dr. Saban KONDI Hocamizi ve Londra Din Hizmet-
leri Musavirimiz Sayin Ensari YENTURK Hocamizi sahneye davet ediyorum. Buyurun
Kiymetli Hocalarim.

Oturum Baskani:
Kiymetli Misafirlerimiz, Hanimefendiler, Beyefendiler!

Mevlid-i Nebi sempozyumumuzun hayirlara vesile olmasi temennisiyle ilk oturu-
mumuzu aglyoruz. Bu oturumda kavramsal cerceveyi konusacagiz. Iiman ve istikamet
kavramlarinin Kuran-1 Kerim'deki ve Peygamber Efendimizin dilindeki anlam din-
yasina isaret edecegiz. Ve bu konuda ¢ok degerli konusmacilarimiz olacak. Sizin de
ekranda gordiginiz Uzere, ilk oturumumuzda Sayin Huseyin AKYUZ Hocamiz, say-
gideger misavirimiz Eylip BAS Hocamiz, Sayin Saban KONDI Hocamiz ve yine Sayin
Misavirimiz Ensari Bey bizlerle birlikte olacaklar. Oncelikle bu oturumda sézii Sayin
Huseyin AKYUZ Hocamiza birakacagim. Kendileri Ankara Haci Bayram-i Veli Universi-
tesinin Islami ilimler Fakiltesinin Hadis Anabilim Dalinda 6gretim Uyesi olarak gérev
yapmaktalar. Hocamiz bize, “Hadisler Isiginda istikamet Kavrami”ni anlatacak. Pey-
gamber Efendimizin dilinde ve Efendimizin literatlirinde acaba istikamet ne gibi bir
anlam diinyasina sahiptir? Bunu irdeleyecek. Kiymetli Hocam, litfen buyurun...
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HADISLERIN ISIGINDA iSTIKAMET KAVRAMI

Prof. Dr. Hiiseyin AKYUZ"

Ozet

Islam ahlak kiltiriinde istikametin Gnemi biytktir. Kur'an ve stinnette, istikame-
te sik¢a vurgu yapilmistir. Buradan hareketle calismada; maddi ve manevi bitin isle-
rin kemal derecesine ylikselmesini saglayan istikamet kavraminin semantik sahasi ele
alinmis, bu kavramin sadece s6zlik ve Cahiliye Donemi siirlerindeki verileriyle yetinil-
memis, ayet ve hadislerde ona ylklenen yeni anlamlar da ortaya konulmustur. Meto-
dik olarak 6nce dokiiman analiz yontemiyle istikamet kelimesi ve tiirevlerinin gectigi
otuz dort rivayet tespit edilmis, sonra bu rivayetlerde gecen istikamet kelimesinin Hz.
Peygamber (sas) tarafindan ilk muhataplarina hangi manalarda tasindigr irdelenmis-
tir. Hz. Peygamber’in (sas) s6z konusu lafzi din diline aktarirken hangi kaynaktan yarar-
landig) da ayrica sorgulanmistir. Neticede hadislerde istikamet lafzina Kur'an'dan miil-
hem yeni anlamlar yiklendigi gorilmekle birlikte istikametin “kalp, dil, iman, ahlak,
din ve siyasette istikamet” gibi birden fazla sekillerine de rastlanilmistir.

Anahtar Kelimeler: istikamet, Hz. Peygamber (sas), Hadis, Stinnet, Cahiliye D6-
nemi.

THE CONCEPT OF ISTIQAMAH IN THE LIGHT OF HADITHS

Abstract

Istigamah has a great importance in Islamic ethical culture. The Quran and Sun-
nah frequently emphasize the importance of istigamah. From this point of view, in
this study the semantic field of the concept of istigamah, which enables all material
and spiritual works to rise to the degree of perfection (kamal), has been discussed.
Not only the dictionary and the poetry of the jahiliyyah period, but also the new me-
anings attributed to the concept in verses and hadiths have been revealed. Methodi-
cally, first, thirty-four narrations in which the word istikamet and its derivatives were

*

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Islami ilimler Fakiltesi Temel islam Bilimleri Bolimd,
huseyin.akyuz@hbv.edu.tr, ORCID: 0000-0001-5633-3507.
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mentioned were identified through document analysis. Then, the meanings of the
word istigamah in these narrations, which were conveyed by the Prophet (pbuh) to his
firstinterlocutors, were analyzed. The sources from which the Prophet (pbuh) utilized
the word in the language of religion were also questioned. As a result, though it is
seen that the hadiths attribute new meanings to the word istigamah inspired from the
Quran, more than one form of istigamah such as istigamah ‘in heart, tongue, faith,
morality, religion and politics” has also been encountered.

Keywords: Istigamah, Prophet (pbuh), Hadith, Sunnah, Jahiliyyah Period.

Giris

Kuskusuz her arastirmanin bir amaci vardir. Bu bildirinin hedefi, istikamet kavra-
minihem dogru bir sekilde anlamak hem de Hz. Peygamber (sas) tarafindan ona yik-
lenen manalari tespit edebilmektir. Clink( bu kavram, “O hdlde seninle beraber tévbe
edenlerle birlikte emrolundugun gibi dosdogru ol! Siz de asiriya kagmayin...”* aye-
tinde buyruldugu Utzere bir Mislimanin teslimiyetinin kalitesini gdsteren en dnemli
terimlerden birisidir. Hatta onun igin bir Misliimanin sadece Allah ile olan iliskisini
degil, tim insanlar ve mahllkatla olan miinasebetlerini miikemmellestiren ahlaki bir
0zdir denebilir. Zira soz konusu iliskilerde, istikametini kaybedenlerin calismalari zayi
olur, ceht ve gayretleri de bosa ¢ikar.?

istikamet sozciginin kavram aginin olusumunda, elbette basta Cahiliye Déne-
mi olmak Uzere, Kur'an ve hadislerde bu kelimeye yiiklenilen anlamlarin biyk rold
vardir. Soyle ki; istikamet, Arapgada “¢ s &” (¢ harfli kok fiile Ug harf ilavesiyle tureti-
len “p&l)” fiilinin mastandir. Egriligin ziddi olan® istikamet, lUgatte; diz olmak, dog-
ru olmak, mutedil olmak, dvmek, methetmek,* bir nesneye kiymet takdir etmek,’® bir

1 HGd 11/112.

2 Eb(’l-Kasim Abdilkerim el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk. Abdilhalim Mahm{d -
Mahm(d b. es-Serif (Kahire: Daru’s-Sa’b, 1409/1989), 356.

3 Eb(’l-Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu’cemu’t-ta’rifat, thk.
Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 19.

4 Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-luga, thk. Mu-
hammed ‘lvaz Mur'ib (Beyrut: Daru thyai't-Tirasi’l-Arabi, 2001), “km”, 9/270.

5 Eb{ Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthéh/Taci’l-luga ve Sthéhu’l-Arabiyye, thk.
Ahmed AbdlgafQr Attar (Beyrut: Daru’l-ilm lil-Melayin, 1407/1987), “kvm”, 5/2017.

34



PEYGAMBERIMiz, IMAN VE iISTIKAMET

OO+~ O

seye devam etmek,® dogru yolu izlemek, itaatte sebat gbstermek,® diizglin olmak,®
dogruluk Uzerinde sebat etmek® ve siiri vezne uygun olarak yazmak?* gibi anlamlara
gelmektedir. Tim bu anlamsal icerikleri s6yle sekillendirmek mimkindr:

Sekil 1: Istikamet Kavraminin S6zliik Anlamlar™

6

10

11

12

Ebl Said Nesvan b. Said (b. Nesvan) b. Sa‘d b. Ebi Himyer b. Ubeydillah el-Himyeri el-Ye-
meni, Semsi’l-uldm ve deva’li keldmi’l-Arab mine’l-kiilim, thk. Huseyin b. Abdullah
el-Amri vd. (Dimask: Daru’l-Fikr, 1420/1999), “kv”, 8/5683-5684.

Eb(’'t-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya'k(ib b. Muhammed el-Fir(izabadi, Besd'iru
zevi't-temyiz fT let@’ifi’l-kitGbi’l-‘aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: Lecnetu ih-
y&'t-Turafsi’-islami, 1393-1416/1973-1996), 4/311.

Ahmed Riz&, Mu’cemu metni’l-luga (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1377/1958-1380/1960),
4/684.

Eb( Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtarii’s-Sihah,
thk. Ylsuf Seyh Muhammed (Beyrut: Mektebetir’l-Asriyye, 1420/1999), “kvm”, 262; Eb{’|-Fazl
Cemaéliddin Muhammed b. Mikerrem ibn Manzlr el-Ifriki el-Misri, LisGndi'l-Arab (Beyrut:
Déru Sadr, 1414), “kvm”, 12/498.

Cemaliddin Muhammed Tahir b. All el-Fetteni, Mecma'u bihéri’l-envar fi gar@’ibi’t-tenzil
ve letd’ifi’l-ahbdr (Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Me’arifi’l-Osmaniyye, 1387/1967),
“kvm”, 4/345.

Eb{’|-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-
Bilgrami el-Huseyni ez-Zebidi, Tacii’l-‘ards min cevahiri’l-Kdmds, thk. Komisyon (Kuveyt:
el-Meclisu’l-Vatani li's-Sekéafe ve’l-Funiin ve’l-Adab, 1421/2000), “kvm”, 33/318.

Bu konuda yapilmus farkli bir tablo icin bk. Ugur Giilbil, Istikdmet Kavramina Semantik
Yaklasim (b.y., Arikoglu Matbaasl, ts.), 50.
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Yukaridaki tablodan anlasildigl izere istikamet kelimesinin anlam cercevesi; dog-
ruluk, asiriliklardan uzak olma, deger bigme, sebat ve kararlilik seklindedir. Bu anlam-
lar, zihinde olumlu manalar cagristiran sozctiklerdir. Zira istikamet sahibi insan, zihin
ve gonul dengesini kurmus, ruhsal ve psikolojik glc ve yetkinlik kazanmis demektir.
Hayata dair kararlarindainsani gliclt kilan bu kavram, bireyin saglam bir durus ve glic-
[U bir i¢c denge olusturmasina da katkida bulunur.® Dolayisiyla insanin yasam enerji-
sine pozitif katki saglayacak olan istikamet mefhumunun iyi bir sekilde tahlil edilmesi
tartisma gotirmeyecek bir olgudur.

1. Cahiliye Dénemi Siirlerinde istikamet Kavrami

Bir kavramin anlam cercevesini tespit edebilmek icin ilk bakilmasi gereken kay-
nak, Cahiliye Donemi Arap siirleri olsa gerektir. Zira bu siirler, Araplarin her tirli tasav-
vurlarina dair saglikli bilgiler iceren kiltir hazineleridir. Dolayisiyla istikamet kavrami-
nin o dénemin siirlerinde hangi anlamlarda kullanildigini tespit etmek elzemdir. Bu
meyanda Muallaka sairlerinden Antere b. Seddad (6. 614 [?]), istikamet lafzini “saga
ve sola sapmaksizin tek bir yon tzere devam etmek” manasina kullanmistir.** Yine
s6z konusu kelimenin Kays b. el-Hatim (6. 2/620), Kays b. Zuheyr (6. 10/631) ve Amir b.
et-Tufeyl (6. 11/632) tarafindan “egri bigri olma, yoldan sapma” anlamina gelen i'vicac
sozciglyle birlikte bu lafzin karsiti olarak “dirist olmak” manasina kullanilmasi dik-
kat cekicidir:

“Diinyada nazar edenin bakisi dnce gelir. Egri bugri (hilekar) kimseyi diiriist zan-
nedebilirsin.”*®

“Insanlari tecriibe ettim/sinadim, onlar da beni tecriibe ettiler/sinadilar. Bir kismi
bana yanlis yapti, bir kismi da diiriist davrandi.”*¢

“Ben diiriist oldugum halde sizin bana karsi her giin egri bigrii olmaniz (yanlis
yapmaniz) beni helak etti.”*’

3 Esma Sayin, “Tasavvuf Kiltirindeki Istikdmet Anlayisinin Psikolojik ve Terapik Etkileri”,
The Journal of Academic Social Science Studies 6/8 (Ekim 2013), 959-968.

¥ “Emziren kadinlarini bize biraktilar / ve arkalarina bakmadan boliik boliik kimisi dosdogru
kimisi de saga-sola dogru kagistilar” bk. Eb( Amr ishak b. Mirar es-Seybani, Kitabi’l-cim,
thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: el-Heyetd’l-Amme li-Sulini’l-Metabi’ el-Emiriyye, 1394/1974),
2/313.

15 Divdnu Kays b. el-Hatim, nsr. ibrahim es-Samarra? - Ahmet Matl(b (Bagdat: Matba’atu’l-Anf,
1381/1962), 69.

16 Eb( Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai, Divani’l-Hamadse, serh. Ahmed Hasan Besec
(Beyrut: Daru’-Kutiubi’l-ilmiyye, 1418/1998), 80.

1 Divénu Amir b. et-Tufeyl, nsr. Kerem el-Bustan (Beyrut: Daru Sader, 1399/1979), 132.
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Araplarin en meshur kadin sairi Hansa (6. 24/645) ise bir siirinde istikamet kelimesi-
ne “birseyin zorluklarinin Ustesinden gelmek ve dimdiz olmak” anlamini yiklemistir:

“(Sahr) Savas meydanina iki koldan girdi ve (stivarileriyle) listesinden gelene ka-
dar zorlugun UGzerine gittiler.”*®

“Olaylarin aciligina sabirli olan kisi boyun eger ama ahmak bdyle durumlara di-
reng gosteremez, diimdiiz olup ezilir gider”*®

Istikamet lafzini; Kasidetd’l-Birde’siyle taninan Muhadram sair K&‘b b. Ziheyr (ra)
(6.24/645) ve Hz. Peygamber’in (sas) sairi olarak taninan sahabi Hassén b. Sabit (ra) (6.
60/680) “dogru yola donmek” ve Amir b. et-Tufeyl (6. 11/632) “devam etmek” anlamlarina
hamletmislerdir.

“Allah’in dini muzaffer olup dogru yola doniinceye kadar sirki dayatan zalimlere
karsi mukavemet gosterdiler.”®

“Onlar, hidayetten ayrildiginizda dosdogru yola doniinceye kadar size kiliclariy-
la vurdular”*

“Onlarin hidayetten sapmasi ona zor gelir. Onlarin dogru yolda ve hidayet lizere
olmalari hususunda cok isteklidir.?

“Insanlar dogru yola déniip sehrin muteber kisileri oluncaya kadar onlara her
taraftan hiicum eden kimseleriz.”%

“Havman denilen yerde hanimini birakarak bizden kacti sonra (arkasina bakma-
dan) yoluna devam etti.”*

Ayrica istikamet kelimesini; Hz. Peygamber’in (sas) amcasi Eb(i Talib (6. 620)% ve
hikmetli sozleriyle taninan Arap sairi Umeyye b. Ebi’s-Salt (6. 8/630) “dogru olmak”?®

8 Divanu’l-Hansa, nsr. Hamd{ Tammas (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1425/2004), 67.

19 Divanu’l-Hansd, 106.

2 Divanu Ka’b b. Ziiheyr, thk. Ali F&’(r (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 41.

2 Divdnu Ka’b b. Ziiheyr, 84.

2 Divénu Hassan b. Sabit, nsr. Abd A. Ali Muhenna (Beyrut: Daru’l-Kitibi’-imiyye, 1414/1994),
62.

2 Eb( Sa’'ld Nesvan b. Sa’id b. Nesvan el-Himyeri, el-Hdru’l-1yn, thk. Kemal Mustafa (Kahire:
el-Mektebetu’l-Hanci, 1948), 214.

2 Divanu Amir b. et-Tufeyl, 111.

2% “Haksizca ve cahilce bir plan soylediler (fakat) sozlerin bazisi isik verir ve dosdogrudur.”
bk. Divdnu Ebi Talib ammi’n-nebi (sallallahu aleyhi ve sellem), nsr. Muhammed et-Tuncl
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1414/1994), 80.

% “(O’nun tikenmeyen hazineleri vardir) talep eden ve arayan kimse icin. Bir yaratilanin
daha cok biriktirmesi dogru olmaz.” bk. Divénu Umeyye b. Ebi’s-Salt, nsr. Besir Yem(it
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hicivleriyle taninan Muhadram sair Hutay’e (6. 59/678) “dogrulmak”?” Saide b. Cleyye
el-Huzeli (6. ?)® “dosdogru gitmek”, Cahiliye Donemi sairlerinden Sahru’l-Gay el-Hu-
zell (6. ?)2° “dUrUst olmak” ve Rehhal b. Mecdih (6. ?)* “diiz olmak” anlamlarinda
kullanmislardir.

TUm bu verilerisiginda istikamet kavraminin Cahiliye ve Muhadram{in siirlerinde-

ki anlam cercevesini sematik olarak soylece cizmek mimkindr:

Sekil 2: istikamet Kavraminin Cahiliye ve Muhadramdn Siirler Baglamindaki Anlamlari?*

27

28

29

30

31

(Beyrut: el-Matba'atu’l-Vataniyye, 1352/1934), 23; ayrica bk. Behce Abdulgafir el-Hadisi,
Umeyye b. Ebi’s-salt hayatuhu ve si’ruhu (Abu Dabi: Hey’etu Abu Dabi li’s-Sekéfe ve't-Turés,
1430/2009), 188.

“Kamginin etkisini goriince yarin sabah (beli) dogruluncaya kadar beni haksizlikla itham
etti” bk. Divdnu Hutay’e, nsr. Mifid Muhammed Kamfiha (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-iimiyye,
1413/1993), 69.

“Keskin bakisli, ayaklari iri ve cevik atlar her uzun yolda dosdogru giderler.” bk. Diva-
nii’l-Hiizeliyyin, nsr. Muhammed Mahmud es-Sinkiti (Kahire: ed-Daru’l-Kavmiyye [i't-Tib&’a
ve'n-Nesr, 1385/1965), 1/185.

“Birbirlerine karsl haksizlik yaptiklarinda da diiriist olduklarinda da o ikisi tozutarak
renk renk taslar birbirlerine atiyorlar” bk. Divanii’l-Hiizeliyyin, 2/65.

“Yumusak, diiz ve sararmamis temrenli mizrak gibi.” bk. Muhammed b. el-Mibarek b.
Muhammed b. Meym{in el-Bagdadi, Miintehe’t-taleb min es‘éri’l-Arab, thk. Muhammed
Nebil Turayfi (Beyrut: Daru Sader, 1999), 2/48.

Bu konuda Islamiyy(n siirlerindeki anlamlar i¢in bk. Giilbil, istikdmet Kavramina Seman-
tik Yaklasim, 59-71.
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Goruldugu tzere istikamet kelimesinin Cahiliye ve Muhadram(n siirlerinde yo-
gun sekilde kullanildigr anlasilmaktadir. Bir de yukaridaki sekilde verilen manalar, 6zU
itibariyle pozitif manalar tasimaktadirlar ve insanin pozitif duygularinin artip negatif
duygularinin azalmasina vesile olmaktadirlar. Kanaatimizce Arap siirleri baglaminda
glindelik dilde istikamet kelimesine yiklenen bu anlamlarin din diline nasil aktarildi-
g1 meselesi, ancak Kuran ve Hz. Peygamber’in (sas) hadisleri cercevesinde yapilacak
tespitlerle aydinliga kavusturulabilir.

2. Kur’an’da istikamet Kavrami

Kur'an'da yer alan terimlerin tamamina yakininin islam’dan énceki zamanlarda
su veya bu sekilde gtindelik dilde kullanildig) soylenebilir. Ancak Kur’an, Cahiliye D6-
nemi’nde bu lafza yiklenen mezkir anlamlar aynen muhafaza etmemistir. Hatta baz
kelimelerin glindelik dildeki manalarinda birtakim degisiklikler yapmistir. Bazilarina
da tamamiyla yeni anlamlar yiklemistir.3

Istikamet kavrami 6zelinde, Kur'an'da istikamet ile ilgili on ayette mazi,®® muzari*
ve emir® fiil formu gegmektedir. Ayrica otuz Ul “sirat/yol”* ikisi “kistas/0l¢i” biri
“hida/gidis”® ve biri de “tarik/yol™® kelimeleriyle birlikte istimal edilmek suretiyle
otuz yedi ayette ayni kokten mustakim (322 "\—V‘}:’ 5 Ldind) seklinde gecmektedir.
S6z konusu kullanimlarin gectigi ayetlerin otuz Gicti Mekki, on dordi Medeni surelerde
bulunmaktadir. Buradan anilan kavramin daha cok Mekki surelerde gectigi anlasil-
maktadir. Kanaatimizce bu durum, mevzubahis surelerin inang, disince ve fikir yo-
niinden saglam bireyler yetistirmeyi hedeflemeleriyle yakindan ilgilidir. Ayrica ayet-
lerde istikamet kavraminin “sirat/yol” kelimesiyle otuz Ug kez birlikte kullanilmasi da
olduk¢a manidardir. Bu ayetlerin bir kisminda; Allah’in dogru yol ve istikamet Uzere

32 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, cev. Stileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), 16.

3 bﬁLAMA bk. et-Tevbe 9/7; Fussilet 41/30; el-Ahkaf 46/13; el-Cin 72/16.

3 W bk. et-Tekvir 81/28.

3 Laaillled @il bk, HOd 11/112; es-S(rd 42/15; Yinus 10/89; et-Tevbe 9/7; Fussilet 41/6.

36 el-Fatiha 1/6; el-Bakara 2/142, 213; Al-i imran 3/51, 101; en-Nisa 4/68, 175; el-Maide 5/16;
el-En‘dm 6/39, 87, 126, 153, 161; el-Araf 7/16; Yinus 10/25; HOd 11/56; el-Hicr 15/41; en-
Nahl 16/76, 121; Meryem 19/36; el-Hac 22/54; el-MU’'minin, 23/73; en-N{r 24/46; Yasin
36/4, 61; es-Saffat 37/118; es-S(ird 42/52; ez-Zuhruf 43/43, 61, 64; el-Fetih 48/2, 20; el-Milk
67/22.

3 el-srd 17/35; es-Suara 26/182.

38 el-Hac 22/67.

3 el-Ahkaf 46/30.
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oldugu,” O’nun diledigini istikamete eristirecegi,** peygamberleri ve inananlari dogru
yola ulastirdigi*? bildirilmektedir. Diger bazisinda ise Res(l-i Ekrem’in (sas) insanlari
dogru yola davet ettigi,*® Kuran’in insani dogru yola ilettigi** ve seytanin dogru yola
girilmesine engel olmaya calistig|*® ifade edilmektedir. Yine ayni ayet grubunda Allah’a
kulluk etme?® ve Hz. Peygamber’e (sas) uyma,*’ sirat- mistakim Gzere olmanin temel
ilkeleri olarak zikredilirken, bazi ayetlerde ise adaletle dogru yol arasindaki yakin irti-
bata dikkat gekilmis* ve Fatiha suresinde gegen sirat-1 mistakim tabiri “kendilerine
nimet verilenlerin yolu™® seklinde aciklanmistir.

Ote yandan yukarida zikri gecen on ayete dair sahabe ve diger alimlerin yorumlari
incelendiginde, Kuran baglaminda istikamet kelimesine yeni anlamlarin ylklendigi
gozlemlenmektedir. Kanaatimizce bu husus, basta sahabe olmak tzere diger alimlerin
tefsirlerindeki bakis acisiyla yakindan ilgilidir. Bu baglamda istikamet lafzinin kazandi-
g1 yeni manalari su sekilde siralamak mimkundur: Ahitlere sadik kalmak,* Allah’a ita-
at ve ibadette sebat etmek, herhangi bir seyi Allah’a ortak kosmamak ve bu hal iizere
devam etmek, tevhitinancindan ayrilmamak,*? Allah’in emirlerini yerine getirmede ve
yasaklarindan kacinmada sebat etmek 3 Islam ve dine uymada istikrarli olmak, hak
yolunda devam etmek,*® hakka uymak ve bu hususta sebat etmek,* Kuran hikim-

40 H{d 11/56.

4 el-Bakara 2/142, 213; el-Maide 5/16; el-En‘am 6/39; Y(inus 10/25.

42 el-En‘dm 6/87, 61; en-Nahl 16/121; el-Hac 22/54; es-Saffat 37/118.

3 Al-iimran 3/51; el-Endm 6/153; el-Mi'min(n, 23/73; es-S(ird 42/52.

a4 el-Maide 5/16.

4 el-A'raf 7/16.

%6 Al-iimran 3/51; Meryem 19/36; Yasin 36/61; ez-Zuhruf 43/64.

4 ez-Zuhruf 43/61.

8 en-Nahl 16/76.

4 el-Fatiha 1/6-7.

50 Hilya Alper, “Sirat-1 Mistakim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 39/117-120.

51 Ebl Cafer Muhammed b. Ceriret-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’an (Tefsiru’t-Ta-
beri), thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miessesetu’r-Riséle, 1420/2000), 14/103; Eb{
Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubt, el-Cami’ li ahkémi’l-Kur’an
(Tefsiru’l-Kurtubi), thk. Ahmed Abdulalim el-Berduni - ibrahim Etfis (Kahire: Daru’l-Kit-
bi’l-Misriyye, 1384/1964), 8/78.

52 Taberl, Camiu’l-beydn, 21/463-466.

3 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 22/111.

54 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 23/662-664; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/107.

55 Taberi, Camiu’l-beydn, 23/662-664.

56 Taberl, Camiu’l-beydn, 24/263-264.
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lerine gore yasamak,*™ Allah’in emri lzere dosdogru olmak,® risaleti tebligde sebat
etmek,* Allah’in yoluna davette sebat etmek.®

Sekil 3: istikamet Kavraminin Kur’an Baglamindaki Anlamlari®*

Dolayisiylaistikamet lafzinin Kur'an'da, “dogru olmak, devam etmek, sebat etmek,
kararliolmak” gibi lugat manalari kullanilmakla birlikte bu kelimenin terim anlami ka-
zandigl misahede edilmektedir. Kazanilan bu yeni anlamlarin istikamet kelimesinin
anlam diinyasini zenginlestirdigi asikardir. Manalardaki ortak noktasi ise tevhit eksenli
bir anlayisin ortaya konulmasidir.

3. Hadislerde istikamet Kavrami

Islam dinine ait kavramlar incelenirken Hz. Peygamber'den (sas) nakledilen ha-
dislere basvurulmasi gerektigi unutulmamalidir. Zira hadisler, Arap dili ve edebiyati
kaynaklarinda basvuru kaynagi olarak Kuran'dan sonra ikinci ana kaynaktir.? Zira Hz.
Peygamber (sas), parlak bir edebiyata sahip olan Arap toplumunda yetismisti. Mi-
kemmel bir dil yetkinligine sahipti. Mu‘tezile kelamcilarindan Céhiz’a (6. 255/869) gbre
Hz. Peygamber’in (sas) sézlerini hicbir Arap sdyleyememis ve higbir Acem onun (sas)

57 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/500; Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkdmi’l-Kur’an, 16/13.

58 Kurtubi, el-Cami’ li ahkémi’l-Kur’én, 16/13.

59 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’én, 16/13.

60 Kurtubi, el-Cami’ li ahkGmi’l-Kur’én, 8/376.

&1 Bu konudaki genis bir calisma icin bk. Gilbil, istikémet Kavramina Semantik Yaklasim,
73-112.

62 M. Akif Ozdogan, “Arap Dili ve Edebiyati Kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Dil ve Edebiyat-
taki Yerine Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/4 (Ekim 2005), 223-242.
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sozlerine ortak olamamistir. Sézlerinin cogu konusma diline girmis veya mesel haline
gelmistir. SOzlerinin benzerini hig kimse sdyleyememis, hatta hi¢ kimse de boyle bir
iddiada bulunamamustir. Clinki Hz. Peygamber’in (sas) sozleri, az harfi ancak manasi
derin ve ¢oktur. Konusmalari ise hikmet mirasina dayanan, ismetle donatilmis sozler-
den ibarettir. Ciinkl Allah, onun sozlerine rabbani muhabbeti katmis, sdzlerini degerli
ve kabule sayan kilmis, kavillerinde azamet ve tatliligs birlestirmis, glizellik ve anlasil-
may! bir araya getirmistir.®®

Ustelik Hz. Peygamber’e (sas) Allah tarafindan Kur'an’i aciklama gérevi ve yetkisi
de verilmistir.®* Kurani anlama ve yasama baglaminda, onun (sas) sozlu ve fiili agik-
lamalarina gok sey borclu oldugumuz yadsinamaz bir gercektir. Dolayisiyla istikamet
kavraminin onun tarafindan nasil anlasilip hayata gegirildigini tespit etmek yerinde
olacaktir. Bu kavrami herkesten iyi anlayacak ve aciklayacak en yetkin kisi, kuskusuz
Kuran’in itk muhatabi ve ayni zamanda ilk mifessiri olan Hz. Peygamber’dir (sas).

istikamet kelimesi ve tlrevlerinin gectigi hadisler,® Mu‘cemi’l-miifehres li-elfd-
zi’l-hadisi’n-nebevi adli eser ve el-Mektebeti’s-Samile adli programdan yararlanilmak
suretiyle tablo halinde asagida verilmistir.

63 Eb( Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz el-Kinani, el-Beyan ve’t-Tebyin (Beyrut: Mek-
tebetu’l-Hilal, 1423), 2/13-28.

64 en-Nahl 16/44, 64.

& Bu hadisler arasinda merfQ, mevk{f ve maktl olma bakimindan ayirim yapilmamistir.
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Form Say1 Metin
O dénemde Hz. Peygamber'in (sas) etrafinda bulunan melik ve bagkan
1
gibi kimseler hep O'nun (sas) i¢cin ayada kalkarlards.*
2 Kim bu sz tizere 6liirse, o, dosdogru olanlardandir.®
s 3 Kisinin akli istikamet itzere olmadikca, dini de istikamet tizere olmaz.®®
Shatedd)
En son o gecenin Ramazan ayinin yirmi tigtinci gece oldugu konusun-
N da karara vardilar.”
O (halifeler)den dosdogru olanlara yaptiginiz bey'atr tutun, dosdogru
> olmayanlara ise gerektigi gibi haklarini verin.”
6 Onderler dosdogru yolda olduklar siirece!”
Onderleriniz size kars1 dosdogru hareket ettikleri siirece, bu hdl iizere
° e 7
calad) kalacaksimz.”
Yoneticileri ve rehberleri istikamet iizere olduklar: miiddetce, insan-
8
lar da istikamet iizere olmaya devam edecektir.”?
s Ellerini duvarin tizerine yiikseltti de onu dogrultuverdi. Hizir o duvar
¢ ’ eliyle dogrulttu... Hizir o duvara eliyle dokundu da duvar ditmdiiz oldu.™

66

67

68

69

70

71

72

73

74

Eb( Abdillah Muhammed b. Isméil el-Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahih, haz. Bedrettin Cetiner
(istanbul: Cagri Yayinlar, 1413/1992), “Libas”, 31.

Ebl 1sd Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, es-Siinen, haz. Muhammed Fuad Abdulbaki (istan-
bul: Cagr Yayinlari, 1413/1992), “Tefsir(’l-Kur'an”, 41.

Eb(’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu‘cemii’s-evsat, nsr. Tarik b.
ivazullah b. Muhammed - Abdilmuhsin b. ibrahim el-Hiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn,
1416/1995), 5/79.

Eb( Bekir Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani, Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zam?
(Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1403/1983), 4/249.

Eb{ Yak(b ishak b. ibrahim b. Mahled el-Mervezi, Miisned, thk. Abdulgafr Abdilhak Hi-
seyin el-Bellsl (Medine: Mektebeti’l-iman, 1412/1991), 1/257.

Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen, haz. Bedrettin Cetiner
(istanbul: Cagri Yayinlar, 1413/1992), “Mukaddime”, 23.

Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 26; Darimi, “Mukaddime”, 23.

Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Muhammed Ab-
dulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-lmiyye, 1424/2003), 8/281.

Buhari, “icare”, 7; “Tefsiru Slre”, (18) 3; Eb{ Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
es-Seybani, el-Misned, haz. Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagn Yayinlari, 1413/1992), 5/120.
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[ il Sen dogru olursan bizde dogru oluruz. / sen egrilirsen bizlerde
10
e egriliriz.”
PR Dogru yolda oldugum miiddetce bana yardim ediniz. Eger dogru
Cadils) 11
yoldan ¢tkarsam beni dogrultunuz.”
YR ey Kalbi duriist olmadakga kulun imani istikamette (dogru) olmaz. /
12
2 ate Dili dogru olmadikg¢a da kalbi dogru olmaz.”
2 w0~ . Iy . . . . 78
refte Y 13 Miistehdza ile hayiz1 ditzgiin devam etmeyip...
’y AR uj 0, asla tek bir dogru hdl iizere devamlilik gostermez. Eger ondan fay-
s -,/ ) 14 dalanmak istiyorsan, bu egri hdliyle birlikte faydalamrsin. / Kadin sana
o kars: tek diize davranfa)maz. Ciinkii o, kaburga kemigi gibi (egri)dir.”
/ 2 a0 “
L oaes Miimin bir bugday basag: gibidir, / bazen dogrulur, / bazen de egilir.
[ izl 15 B o
) Kafir ise sedir agact gibidir. Egilinceye kadar siirekli dik durur.®
.o “:: o 2
o s s ? Ey Allah'in Rastlil! Uzerine dosdogru durup igleyecegim bir ameli
= 16
. o bana haber ver... Hicret et, secdeye saril/sabirli ol.#'
e /Y Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. Onlar tek ditze davran(a)maz-
o) 17 e . .
- lar... Kendi hdline birakirsan, ondan egri oldugu hdlde yararlanirsin %
s Tirmizil, “Zihd”, 61; ibn Hanbel, 3/96.

76

7

79

80

81

Eb( Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani, el-Cami’, thk. Habiburrahman el-Azam?
(Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1403/1983), 2/336; Taberani, el-Mu‘cemii’s-evsat, 8/267.
ibn Hanbel, 3/198.

Darimi, “Yud{’, 96.

Eb(’l-Huseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-Sahih, haz. Muham-
med Fuad Abdulbaki (istanbul: Cagn Yayinlari, 1413/1992), “Rada”, 65; ibn Hanbel, 2/449,
530.
ibn Hanbel, 3/349, 387, 394.

Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Neséi, es-Siinen, haz. Bedrettin Cetiner (istanbul:
Cagn Yayinlari. 1413/1992), “Biat”, 14; EbG Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini,
es-Stinen, (istanbul: Cagn Yayinlar, 1413/1992), “Ikdmet(i’s-Salat” 201; Eb( Abdirrahméan
Ahmed b. Suayb en-Nesal, es-Stinenl’l-kiibra, thk. Hasan Abdilmin‘im Selebi (Beyrut:
MUesseseti’r-Risale, 1421/2001), 8/62.
ibn Hanbel, 2/497.
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t :/ | 18 Dosdogru ol, ahlakin da giizel olsun.®
;,.53.3\; 19 Allah'a iman ettim de ve dosdogru ol.%*
ool 8t Allah’tan kork, sonra desdogru ol; Rabbim Allah'tir de, sonra dosdog-
R | ~ 20
ru hareket et.®
e Dosdogru hareket ediniz. Ama bunlarin hepsini tek tek yerine
o 21 . .
- getiremezsiniz.%
LI} .
/) o) Her iste dogru diiriist olunuz. / Istikamet iizere olmaniz ne
22
S guzeldir.®
AR Kureys size karsi dosdogru oldugu siirece, siz de onlara karst dos-
:: 23 dogru olun. / Eger size kars1 dogruluktan vazgecerlerse kiliclarimzi
\jfaLE.:.&\ I s
usanin.
R Ey dlimler toplulugu! Dosdogru yola giriniz. Iste o vakit herkesten
o R 24
- onde olursunuz.®
\)i.:.g::,,a\; 25 Dogru olun ve mutedil davranmin/*®
I Allah’tan korkmali, dogru yol iizere olmalisin. (Siinnete) uy, bidat
FAFISAY 26 .
o7 isleme.”!
W 27 Hayzi/ddeti diizenli iken...”

83

84

85

86

87

88

89

90

91

92

Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu ibn Hibbdn / el-Miisne-
dii’s-sahih ale’t-tekdsim ve’l-env@’, thk. Muhammed Ali S6nmez - Halis Aydemir (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1433/2012), 5/360.

Muslim, “iman”, 62; ibn Hanbel, 3/413; 4/384.

Darimi, “Rikak” 4; Tirmizi, “Ziihd”, 61; ibn Mace, “Fiten”, 12; ibn Hanbel, 3/413.

Eb( Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, haz. Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagri Yayinlar,
1413/1992), “Taharet”, 26; Darimi, “Vud(”, 2; ibn Mace, “Taharet”, 4; ibn Hanbel, 5/276-282.
ibn Mace, “Taharet”, 4.
ibn Hanbel, 5/277.

Buhar, “I'tisam” 2.
ibn Hanbel, 4/231.

Darimi, “Mukaddime” 19.

Eb( David Suleyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, haz. Bedrettin Cetiner (istanbul:
CagriYayinlari, 1413/1992), “Taharet”, 109.
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L owos Bu immetin isi, kiyamet kopuncaya kadar hep hakk din iizerinde
- 2 dosdogru olmakta devam edecektir.”
Kalbini selim, dilini dogru, nefsini (Allah agk ve zikri ile) mutmain ve
Ll 29 mizacim mutedil kilan, kulagini hakki duyan ve géziinii ibret ile
bakp hakki géren hdline getiren kisi kurtulusa ermigtir.?*
Y
- \Jﬂ“ Kur'an, dosdogru yoldur. / Dosdogru yoldan uzak degisik yollarda
° 30
A bocalamus...”
L ‘}:‘J \ Baginiza Hz. Ali (ra) (6. 40/661) gelince, onu dogru yolda olan ve dogru
° 31 i .. . R
R | yola ileten olarak bulursunuz. Sizi de dogru yola goturiir.”

o e

Kim O (Kur'an)a davet ederse, O (Kur'an) dosdogru yola iletilir. / Cin-
ki diledigini dogru yola ancak sen erigtirsin.”’

LHJ":’ Allah, 6rnek olarak size her iki tarafinda duvar bulunan dosdogru bir

Z gaos # yolu sunuyor. / Bu 6rnekte dosdogru yol Islam'dir.%

Hz. Peygamber (sas) bir ¢izgi ¢izdi. O'nun (sas) sagina ve soluna da

g”;%‘}‘f ikiser ¢izgi cizdikten sonra milbarek elini ortadaki ¢izginin tizerine b1~
34
Z s rakip; “Bu, Allah™in yoludur.” buyurdu. Sonra da “Gercekten bu benim

dosdogru yolumdur... (En'dm 6/153)" ayetini okudu.”

Bu tablodan anlasildigina gore;

1. Temel hadis kaynaklarinda; istikamet lafziyla alakali fiiller yirmi bes riva-
yette (1-25) ve ayni kokten gelen mistakim sozclgl bazilarinda “sirat/yol”
kelimesiyle birlikte kullanilmak suretiyle sekiz hadiste (27-33) gecmektedir.

Bizatihi istikamet kelimesi ise sadece bir rivayette (26) zikredilmistir.

Buhari, “I’tisdm”, 10.
ibn Hanbel, 5/147.

Darimi, “Fedailt’l-Kur'an”, 1; Tirmizi, “Sevab{’l-Kur'an”, 14; Darimi, “Mukaddime”, 57.

Ebl Bekir Ahmed b. Amr b. Abdulhélik el-Bezzar el-Basri, el-Bahru’z-zehhdr (Misne-
du’l-Bezzar), thk. Mahflzurrahman Zeynullah vd. (Medine: Mektebet(’l-Ulim ve’l-Hikem,
1409/1988-1430/2009), 3/32.

Darimi, “Fedaili’l-Kur’an”, 1; ibn Hanbel, 4/182-183, 6/156; Muslim, “Salati’l-musafirin’,
200; Eb( Daviid, “Salat”, 119; Nesal, “Kiyami’l-Leyl”, 12; “Ikdmetii’s-Salat”, 180.

Tirmizi, “Edeb”, 76; Ibn Hanbel, 4/182-183.

Darimi, “Mukaddime” 23; ibn Mace, “Mukaddime”, 1; ibn Hanbel, 1/435, 465; 3/397.

|
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2. Istikamet kelimesi icin yukarida verilen manalarin ve kullanimlarin ba-
zilari (1, 4,9, 14, 15, 17), lafzin kokiinde olan “ayaga kalkmak, dimdUz olmak,
dik durmak, dogrulmak, dogrultmak, karar vermek, devam etmek” gibi ma-
nalar ile bir noktada 6rtlismektedirler. Buna gore Hz. Peygamber’in (sas)
s0z konusu lafzl, ligat anlami yontyle kullandigrileri strtilebilir. Ayrica ka-
dinlarin 6zel hallerinden bahseden rivayetlerde istikamet lafzinin “dlzenli
olmak” anlamina yorulmasi, bu kelimenin s6zlik anlamindaki kullanimina
ornek teskil etmektedir (13, 27).

3. Hz. Peygamber (sas), istikamet kelimesini “egri bugrli olma ve yoldan
sapma” anlamindaki “Cb.-;il "Q_c / ‘ivec, i'vicac” (10, 14, 17) ile “yere diisme
ve yere egilme” manasina gelen “ ;o5 /hur(ir” (15) sdzclklerinin karsiti ola-
rak da kullanmistir. “Her sey ziddiyla bilinir.” kaidesince Hz. Peygamber’in
(sas) bu kullanimi oldukca dikkat cekicidir. istikamet teriminin bu minval-
de acgiklanmasi, s6z konusu kavramin insanlik var oldukga mevcudiyetini
kaybetmeyecegine yorulabilir. Clinki herkes dogru olsaydi, dogru diye bir
kavramdan bahsedilemezdi. Zira sicak-soguk kavramlari arasindaki iliskide
oldugu gibi egri-bugri olundugunda, ancak dogru olmak bir anlam kazan-
maktadir.

4. Hz. Peygamber (sas), Fatiha suresinde gectigi sekilde “hidayet” ve “isti-
kamet” kelimelerini bir arada zikretmistir (32). Kuskusuz bu kullanimin ar-
kasinda her iki kelimede bulunan “kararli olmak, sebat etmek” gibi anlam-
larin etkisi blyUktir. Zira sapiklikta bulunanlarin hidayet talepleri, 6ziinde
aslolan hidayetin gerceklesmesini dilemeleridir. Oysa hidayette bulunanla-
rin hidayet istekleri, sebat/kararli olmak, sézde durmak veya mertebe yiik-
seltmeyi arzulamaktan ibarettir.1® Ayrica bu iki lafzin bir arada kullaniima-
si, aralarinda pozitif bir irtibatin varligina isarettir. Zira her ikisi de insanin
olumlu biryapricinde olmasini temin eden lafizlardir.2t

5. Hz. Peygamber (sas), sirat-1 mistakimi Kur’an (30, 32) ve Islam (33, 341%)
olarak yorumlamistir. Bu yorum, “dosdogru yol” tabirine -istikamet’e dair

00 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karacam vd. (istanbul: Azim Dag-
tim, ts.), 1/122.

01 Necdet Unal, Kur’an-1 Kerim’de Istikamet Kavrami (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler EnstitUsu, Yiksek Lisans Tezi, 2005), 119.

102 Sindi(6.1138/1726), “Bu, Allah’in yoludur.” ifadesinden kastin “dosdogru din” ve “dosdogru
yol” oldugunu soylemistir. bk. Eb(’l-Hasen Naruddin Muhammed b. AbdilhadT et-Tettevi
es-Sindi, Hasiyetii’s-Sindr ‘al@ Stineni ibn Mdce / KifGyeti’l-Héace fi Serhi ibn Méce (Beyrut:

47



HADISLERIN ISIGINDA iSTIiKAMET KAVRAMI

OO ¢

zihinlerdeki kok anlamlarinin 6tesinde- Kur’an ve Islam gibi manalar yiik-
lendigini gostermektedir.

6. Bazl hadislerde; istikamet gosterilecek ameller arasinda “Allah’a secde
etmek’, “hicret etmek” ve “sabirli olmak” gibi ameller sayilmistir. Bu durum,
istikamet teriminin anlam genislemesine maruz kaldigini gostermektedir
(16).

7. Hz. Peygamber’e (sas) gore Islam’in tamami, iman ve istikamet kavram-
lariyla 6zetlenebilir (19-20).

8. Hz. Peygamber’e (sas) gore istikamet, glizel ahlakin temelidir (18).

9. Hz. Peygamber (sas), sirat-1 mistakimi yani Islam’i hak ve hakikate eristi-
ren en dogru yol olarak nitelendirmistir (34).

10. Istikamet kelimesinin “dosdogru ol ve dosdogru hareket et” seklinde-
ki emir fiil formuyla verildigi bazi rivayetlerde, inancta istikamete vurgu ya-
pildigl gorlilmektedir. Ayrica bu hadislerde, “Rabbim, Allah’tir” denildikten
sonra istikamet Gzere olmanin emredilmesi hem inancin dil ile ikrar edil-
mesine hem de tevhit inancinda kararliligin 6n plana cikartilmasina matuf
bir kullanimdir (19, 20).

11. Hz Peygamber’in (sas) bizzat kendisi dinde mistakim olmanin olglt-
lerini tayin etmistir. Bu baglamda kalp ve dil istikamette olmadan imanin
istikamette olamayacagini (12) ve kisinin akli istikamette olmadan da dini
istikamete erisemeyecegini (3) belirtmistir. Yine kalbini selim, dilini dogru,
nefsini (Allah aski ve zikri ile) mutmain ve mizacini mutedil kilan,** kulagini
hakki duyan ve goziini ibret ile bakip hakki gbren haline getiren kisinin ha-
yatinin matlup cizgide oldugunu (29) ifade etmistir. Dolayisiyla dinde kamil
manada istikamet Gzere olabilmenin yolu, ancak insanin kalbi, dili, nefsi,
mizaci, gbzi, kulagl, hasili bitlin azalariyla dogru ve mutedil olmasiyla
mUmkindir denebilir.

12. I¢indeistikamet lafzinin en cok gectigi rivayete gore (12) dilin dosdog-
ru olmasl, kalbin dogru olmasina; kalbin dogru olmasi da kisinin kamil bir
imana sahip olmasina vesile olacaktir. Oyle anlasiliyor ki imanin istikamet

Daru’l-Cil, ts.), 1/8; ayrica Kurtubl (6. 671/1273), “dosdogru yol” tabirini “hicbir egriligi bu-
lunmayan dosdogru din demektir. Bu din de islam’dir” seklinde izah etmistir. bk. Kurtubf,
el-Cami’ li ahkémi’l-Kur’édn, 15/114.

EbC’l-Hasen NGriiddin Ali b. Sultdn Muhammed el-Kari, Mirkatu’l-meféatih Serhu Mis-
kati’l-mes@bih (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1422/2002), 8/3256.
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bulmasindan kastedilen, azalarin amellerde istikamete erismesidir. Zira
organlarin amelleri, ancak kalbin istikamet bulmasiyla dizelir. Kalbin isti-
kametinden maksat ise kalbin “Allah’in muhabbeti, ta’atin muhabbeti ve
glinahlara karsi nefret” ile dolu olmasidir.1®* Ote yandan ibn Receb el-Han-
bel’nin (6. 795/1393) belirttigine gore istikamet, hakikatte kalbin tevhit
inancina tereddltslz bagli kalisindadir. Kalp, ne zaman Allah’in marifeti,
hasyeti, korkusu, sevgisi, iradesi, Umidi, duasi, O’'na glveni ve O’'ndan bas-
kasindan yiz cevirme Uzerine istikamette olursa, bitin uzuvlar da ona
uyarak istikamet Gizere olacaklardir. Clinki kalp, azalarin kralidir. Azalar ise
kalbin ordusudur. Kral, istikamette oldugu miiddetce ordusu da istikamet-
teolacaktir.1®

13.  Hz.Peygamber’e (sas) gore istikamet konusunda kalpten sonra organ-
lar arasinda en fazla Uzerinde durulmasi gereken dilin istikametidir. Clinki
dil, kalbin tercimani ve onun sozclsldur. Bundan dolayl Hz. Peygamber
(sas), istikameti emrettikten sonra dili korumayi tavsiye buyurmustur (10,
201

14.  Hz. Eb{ Bekir (ra) (6. 13/634), halife segilip kendisine biat edildigi vakit,
kendisinin sorgulanabilecegine ve seffaf bir ydnetim vadettigine isaret ettigi
hutbesinde istikamet Gizere olmayi, “Kur’an ve slinnete bagli kalmak” sek-
linde beyan etmistir (11). Yine o, bir kadinin kendisine “Cahiliye Dénemi’'n-
den sonra Allah tarafindan génderilen islam tzere ne kadar kalacaklarini”
sordugunda bu sireyi yoneticilerin dosdogru olmalariyla iliskilendirmistir
(6-7). Bazl rivayetlere gore ise insanlarin istikamet Gizere devam etmeleri,
ancak yoneticilerinin dosdogru olmalariyla mimkundr (8). Yine bazi ha-
dislerde, halifelerin istikamette olduklar miiddetce bey’ati hak edecekleri
vurgusu gozden kagmamaktadir (5).

15. Hz. Peygamber’in (sas) “Allah’a iman ettim de ve dosdogru ol!”, “Al-
lah’tan kork, sonra dosdogru ol!” ve “Rabbim Allah’tir de, sonra dosdogru
hareket et!” tarzindaki kiymetli tavsiyeleri (19, 20), cevamiu’l-kelim (az sozle
cok sey ifade etme) ozelligine sahiptir. Bu meyanda Hz. Peygamber’in (sas)
soz konusu buyruklari, tam da “O hdlde seninle beraber tévbe edenlerle

04 Zeyntddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hasan el-Hanbeli, Cdmiu’l-ulim ve’l-hi-
kem f7 Serhi Hamsine hadisen min cevdmi’’l-kelim, thk. Suayb el-Arna(t - Ibréhim el-Ba-
cis (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1422/2001), 1/211.

05 hn Receb el-Hanbeli, Cdmi’u’l-‘uliim ve’l-hikem, 1/511-512.

06 hn Receb el-Hanbeli, Cdmi’u’l-‘uliim ve’l-hikem, 1/512.
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birlikte emrolundugun gibi dosdogru ol!"*" ve “Rabbimiz Allah’tir deyip
de dosdogru ¢izgide yasayanlar...”'* mealindeki ayetlerle 6rtismekte ve
ayni Uslubu barindirmaktadirlar. Dolayisiyla istikamet Uzere kisiler; Allah’i
birleyerek O’na iman edip de dosdogru cizgide yirlyen ve tevhitten asla
sapmayanlar, O’na baskalarini ortak kosmayanlar ve bu hal Gizere 6linceye
kadar O’'na itaatten ayrilmayanlardir.?®® Nitekim yukaridaki hadislerdeki (19,
20) mezkdr istikamet, “Allah’in emirlerine itaate devam etmek” ve “sirki terk
etmek” seklinde aciklanmistir.t° Ote yandan bu rivayetlerde istikamet lafzi-
nin iman kelimesine (..: / simme edatiyla atfedilmesi, istikametle elde edi-
lecek derecenin ikrar derecesinden daha uzak bir noktada olmasindandir.
Buradaki uzaklik, zamansal degil riitbe kaynaklidir ve istikametin ritbesi
daha ylksektir. Zira istikamet, her zaman itaatkar olmak ve dogru yolda ka-
rarli olmaktir. Bazi alimler ise buradaki uzaklig, zamanla iliskilendirmisler
ve zikrolunan rivayetten hareketle “kafirlerin furG ile (yani amellerle) mu-
hatap olmadiklar” hikmine varmislardir. Cinki hadiste istikamet, iman-
dan sonra emredilmistir.** Bundan baska ibn Flrek (6. 406/1015), “Rabbimiz
Allah’tir, deyip de dosdogru ¢izgide yasayanlar...” mealindeki ayeti tefsir
ederken “Is3l&ll/istekam(” lafzini, “Allah’tan kendilerine din Uzere sebat
vermesini istediler” seklinde yorumlamistir2 Clinkl istikamet kelimesi,
istif'al babindadir ve bu bab talep ifade eder.

16. Istikamet lafzi, bazi hadislerde mazi fiil olarak kullanilmistir. Birisi,
“Kim bu sé6z lizere éliirse, o, dosdogru olanlardandir.” hadisidir (2). Bu riva-
yetteki “dosdogru olanlar” ifadesiyle kastedilenlerin; tevhit inancina sahip
kimseler olmasi ihtimaliyle birlikte s6z konusu rivayet Fussilet suresinin 30.
ayetine yapilan tefsirlerle birlikte degerlendirildiginde onlarin su kimseler
olabilmesi de mimkundur: Allah’a hicbir seyi ortak kosmayanlar, O’'na ita-
at icin dosdogru yol tzerinde gidenler, tilkilerin saga sola dagildiklar gibi
Oteye beriye kagismayanlar, farzlarin edasinda mistakim olanlar, Allah icin

07 HGd 11/112.

108 Fyssilet 41/30.

19 Eb{’l-Fazl lydz b. M(sé b. Iyaz el-Yahs(bi, ikmélu’l-mu’lim bi-fevd’idi Mislim, thk. Yahya
ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 1/275.

10 ibn Manzdr, Lisénii'l-Arab, “kvm”, 12/498.

- Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Urmi el-Hereri, el-Kevkebii’l-vehhéc ve’r-ravzu’l-beh-
hdc fi Serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc, nsr. Hasim Muhammed Ali Mehdi vd. (Beyrut: Da-
ru’l-Minhac - Daru Tavki'n-Necat, 1430/2009), 2/338-3309.

12 Kurtubl, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 15/358.
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amellerini ihlas ile yapanlar, Allah’a itaat Uzere dosdogru olanlar, Allah’in
emri Uzere dosdogru yurlyerek O’na taat islerini yapip isyan amellerinden
kacinanlar, oliinceye kadar “Allah’tan baska hicbir ilah yoktur” sehadeti
Uzerinde dosdogru yurlyenler, soylediklerine uygun olarak amel edenler,
Allahtanbaskasindanyizcevirenler.!*®

17. “Ey éalimler toplulugu! Dosdogru yola giriniz. Iste o vakit herkesten
onde olursunuz.” hadisinde, istikamet lafzi, emir fiil formunda gelmis (24)
ve bazi serh kitaplarinda “Kur’an’a ve Hz. Muhammed’in stinnetine sarilip
bunlardan kopmadan yasamak” ve “fiil ve terk acisindan Allah’in emrine
simsiki sarilmak” seklinde beyan edilmistir. Ayrica s6z konusu alimlerin
dogru yoldan ayrildiklari takdirde blyuk bir dalalete disecekleri de belir-
tilmistir

18. Istikamet lafzinin emir fiil formunda zikredildigi bir diger hadis sudur:
“Kureys size karsi dosdogru oldugu sirece, siz de onlara karsi dosdogru
olun. Eger size karsl dogruluktan vazgecerlerse kiliclarinizi kusanin.” (23).
Bu hadisteki istikamet lafzi, bazi serh kitaplarinda “dinin emirlerine gore
davrandiklari stirece”® seklinde izah edildigi gibi “Allah’a ve Res(li’'ne itaat
ettikleri ve namazi kildiklari stirece” seklinde de acgiklanmistir.}¢

19. Hz. Peygamber (sas), istikametin gereklerini hakkiyla ve eksiksiz ola-
rak yerine getirmenin zorlugundan s6z etmistir (21).1*" Zira mezk{r rivayet-
te gecen “dosdogru hareket ediniz” ibaresi, “dosdogru yola sarilin. Allah’in
hukukunu yerine getirmek, hududuna/yasaklarina uymak ve kazasina razi
olmak suretiyle dosdogru yoldan ayrilmayin”® seklinde beyan edilmistir.

13 Kurtubl, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’én, 15/357-358.

w4 Sjhabuddin Eb(’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-barf, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki - Muhibuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379), 13/257; Bedruddin
Ebi Muhammed Mahm(id b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kéri Serhu Sahihi’l-BuhdrT (Beyrut:
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), 25/29.

15 ihn Hacer el-Askalan?, Fethu’l-bérf, 13/117.

s Eb( ibrahim izziddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah isméil el-Kehlani es-
San‘ani, et-Tenvir Serhu Cami‘i’s-sagir, thk. Muhammed Ishak Muhammed ibréhim (Riyad:
Daru’s-Selam, 1432/2011), 2/338.

w7 ipn Receb el-Hanbeli, Cdmi’u’l-‘uliim ve’l-hikem, 1/255.

18 Zeyniddin Muhammed Abdtrralf b. Tacil‘arifin b. NGriddin Ali el-Minawvi, Feyzii’l-kadir
Serhu’l-Cami‘i’s-sagir (Misir: el-Mektebet('t-Ticariyyetl’|-Kibra, 1356), 1/497.
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Yukarida zikrolunan maddelerden hareketle istikamet kelimesinin hadisler bagla-
mindaki anlam c¢ercevesini soylece bicimlendirmek mimkinddr:

Sekil 4: istikamet Kavraminin Hadisler Baglamindaki Anlamlari

Sonug

Bu bildiri, dncelikle istikamet kavraminin Cahiliye kiltirindn hakim oldugu Mek-
ke’nin bir ferdi olan Hz. Muhammed’in (sas) hadislerindeki semantik alanini ortaya
koyma gayretidir. Arastirma neticesinde, istikamet kelimesinin “dogruluk, dogru git-
mek, dogrulmak, diimdiz olmak, devam etmek, diriist olmak” gibi ilk muhataplarin
pratik hayatindaki kullanimlarinin Hz. Peygamber’in (sas) diline aynen yansidig go-
rilmektedir. Bununla birlikte O (sas), sadece bu kullanimlarla yetinmemis, bu s6zci-
ge yeni anlamlar da yuklemistir. istikamet konusunda itk muhataplarinin zihnini insa
eden bu yeni manalarin kaynag ise kuskusuz Kuran dilidir. Zira Hz. Peygamber’in
(sas) istikamet konusundaki bazi kavillerinin Kur’an ayetlerinden milhem oldugu
acikca gorilmistir. Oyle ki istikamet lafzinin gectigi Hid suresinin 112. ve Fussilet
suresinin 30. ayetlerinde oldugu gibi bazen nebevi sdylemlerle ayet metinlerinin ay-
nilik arz ettigi bazen de ayetlerin manasinin nebevi séylemlere anlam olarak tasindig
gorllmektedir. Hangi sekilde olursa olsun vahiyle beslenmis olan bu kullanimlarin,
ilk muhataplarin s6z konusu kelimeyle ilgili anlam dinyalarina yeni boyutlar kazan-
dirdigi ileri strtlebilir.

istikamet lafzi, tirevleriyle birlikte mazi, muzari, emir ve ismi fail vb. kaliplarda
olmak tzere hadislerde otuz dort defa ge¢mektedir. Bu kullanimlarda istikamet laf-
zinin dogru, durlst, diizgtin, dengeli ve devam etmek gibi olumlu manalarinin sikca
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tekrarlandigi ve egri bigri olma, yoldan sapma gibi olumsuz anlamlarin ise dislandig
tespit edilmistir. Bunlara ilaveten istikamet lafzinin tim ahlaki davranislara 6lclt olus-
turacak bir kapsam genisliginde kullanildigi da gortlmdstir. Bu anlam orglisi iginde
hadislerde, bir taraftan sirat-1 mistakime “hak ve hakikate eristiren en dogru yol” yani
“Islam” ve “Kur'an” anlamlari verilirken diger taraftan kalp, dil, iman, akil ve dinde is-
tikamete vurgu yapilarak soz konusu kavramin semantik alani genis tutulmustur. Bu
baglamda Hz. Peygamber’in (sas) dilin dosdogru olmasini kalbin dogru olmasina, kal-
bin dogru olmasini kisinin kamil bir imana sahip olmasina ve aklin istikamet tzere
olmasini da dinin istikamet izere olmasina baglamasi oldukca manidardir.

Ayrica bazi hadislerde, toplumlarin, yoneticilerin ve alimlerin dogruluga simsiki
sarilmalari gerektigi Uzerinde de durulmustur. Bu rivayetlere gore istikamet tzere ol-
manin en temel gostergesi, anilan birey ve topluluklarin Kurana ve Hz. Muhammed'in
(sas) stinnetine simsiki sarilmalari, hak ve hukuka riayet etmeleridir. Ote yandan Hz.
Peygamber (sas), “Kim bu s6z lizere éliirse, o dosdogru olanlardandir.” kavliyle istika-
met Uzere hayat stirenlere de isaret etmistir. Nitekim bu rivayete yapilan yorumlardan
anlasildigina gore Allah’a higbir seyi ortak kosmayan, O’'na itaat icin dosdogru yol tize-
rinde giden, farzlarin edasinda mustakim olan, Allah icin amellerini ihlas ile yapan,
Allah’a itaat Uzere dosdogru olan vb. kimseler, istikamet ¢izgisinden sapmadan ya-
samlarini stirddrenlerdir. Hz. Peygamber’in (sas) bir miminin kalben, lisanen ve ame-
len mustakim olmasi ya da olduktan sonra bu hél tizere kalabilmesinin gercekten zor
oldugunu belirtmesi, dikkati celbeden bir diger husustur.

Dar zamanda hazirlanan bu calismanin eksik yonleri elbette olabilecektir. Dolayi-
siyla s6z konusu rivayetler baglaminda istikamet lafziyla irtibatli hidayet gibi olumlu ya
da i'vec/egrilik gibi olumsuz kavramlarin ele alinmasi arastirmacilara onerilmektedir.
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GUNUMUZ iNSANININ NUBUVVET ALGISINA
HZ. PEYGAMBER’iN (SAS) NUBUVVETE iMANT ORNEKLiGINDEN
BAKIS

Prof. Dr. Eylip BAS’

Girig

GUnimiuz insaninin sorguladigl pek cok konu icerisinde niblvvet meselesi belki
de oldukca on siralarda gelmektedir. Son bir iki asirdir din ve dindarlik alanindaki sor-
gulamalarin insanlar Gzerindeki etkileri, artik Tanri ve peygamber inanci arasinda bir
bag gormekten ote, kimi zaman denge glitme ¢abasi olarak belirmis kimi zaman da
ikisinden birini yok sayarak problemi cdzme gayretine dontsmdastur.

Bunlari cagdas problemlericerisinde birerinang buhrani olarak goren basta Diya-
net isleri Baskanligi olmak tzere, ilahiyat akademisi camiasl, aslinda cok sayida yayin
ve faaliyetle bilgilendirme cabasi icerisindedir. Ancak su bir gercek ki 6zellikle Batili
mustesriklerin Islamiyet 6zelinde yapmis olduklar kasitli inang ve iman sorgulamalari
Hz. Peygamber’in (sas) hayatindaki iman, istikamet ve teslimiyet orneklikleri cergeve-
sinde yeterince ortaya konulamamistir. Bu konuda en etkili husus kanaatimizce nibi-
vvete iman meselesinde Hz. Peygamber’in ortaya koymus oldugu ornekliktir. Her ne
kadar Peygamberimizin ortaya koydugu 6rneklik sadece ona inanip gonul verenleri
baglasa da hayatinin tarihi gerceklikleri en fazla bilinen birisi olarak, onun sergiledigi
tavrin aslinda inansin-inanmasin herkese bir 151k tutacag varsayilabilir.

Tebligde konuya iliskin 6zel bir siyer-i nebi okumasi ortaya konularak, ozellikle
inang ve istikamet hususunda yeni medyanin adeta esiri haline gelmis olan gliniimiz
gencligine rehber olacak tespitler sunulmustur. Diger bir ifadeyle, bir peygamber ola-
rak Hz. Peygamber’in nliblivvet algisi, bilgisi ve buna olan imaninin her konuda oldu-
gu gibi basta miminlere nasil bir drneklik teskil etmis oldugu drneklerle ele alinmistir.

Hz. Peygamber’in nibuvvet bilgisi ve inanci konusunda aslinda ilk yonlendirme-
lerin dogal olarak vahiyler oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Mekke doneminin ilk
yillarinda gelen vahiylerde ilahi vahyin dogrulugu ve vahye duyulan ihtiyacin islenme-
sinin sebebi mufessirlerce bu sekilde yorumlanmaktadir. Ytice Allah’in niibivvet ile
ilgili olarak Peygamberimize “Sizi uyarmasi ve sizin de Allah’a karsi gelmekten sakinip

*

DIB, Danimarka/Kopenhag Din Hizmetleri Misaviri. ebas@diyanet.dk
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rahmete ulasmaniz igin, icinizden biri araciligi ile Rabbinizden size bir vahiy ve égiit
gelmesine sastinizmi?” buyurmasi konuyu gayet net bir sekilde aciklamaktadir. Ciin-
kU bu vesileyle gecmis toplumlarin yaraticlyl aramalari; yaraticinin kendisini tanitmasi
ve isteklerini bildirmesi icin o toplumun kendi iglerinden birisini segmesi gerektigi ile
ilgili beklentileri bir anlamda acgiklanmis olmaktadir.

Diger taraftan nlibuvvet ile ilgili beklentilerin insanlarin akil ve idrak seviyelerine
gore farklilastigl gorilmektedir. Bu baglamda Yice Allah’in “Andolsun ki iglerinden,
kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, onlari arindiran, onlara kitap ve hikmeti 6g-
reten bir peygamber gondermekle Allah, miiminlere bliyiik bir liitufta bulunmus-
tur...” ayetini irdelemek gerekmektedir. Melek veya cin elciler degil de insanlarin
kendi iclerinden elgiler secip insanlara gdndermekle gercekten de Allah insanlara [U-
tufta bulunmus olmaktadir. Clinki insanlarin, kendi cinslerinden olan insan bir elciyle
iletisimi cok daha kolaydir. Yiice Yaraticinin da aslinda akil nimetiyle donattigi insan-
dan beklentisi bu sekilde mantiksal bir cikarimda bulunmasidir. Hatta ciz’i akla sahip
insanin bununla da kalmayip nasil birisini peygamber secmesi gerektigiile ilgili olarak
Allah’t yonlendirmeye kalkmasi dahi niblvvet ihtiyacina vurgu yapan mantiksal ara-
yisin bir gdstergesi olarak kabul edilmelidir. Nitekim Kamer suresi 24. Ayetinde, ken-
dilerine aralarindan birinin peygamber/resul/elci secilmesine ise “Ne yani, icimizden
bir adama mi uyacagiz? O vakit sapitmis ve delilik etmis oluruz, dediler.” denilerek
aslinda isteklerinin dahi arkasinda durmadiklari, ayni zamanda mantiksal bir arayis
icerisinde olduklari vurgulanmistir. MG'min(in suresi 23-24, 33-34, 45-48. ayetlerinde®
gecmis Ummetlerin sorgulamalart anlatilirken belirtildigi Gizere, Allah’in birer elci ola-
rak gonderdigi peygamberlerin, peygamberligine inanmayanlar... Genelde insan elgi-
lere karsi cikmislar, kendileri gibi yiyip icenlerin peygamber olamayacagini iddia ede-
rek, bir anlamda akil yiriitme cabasiyla da olsa insanligin niibivvete olan ihtiyacini
aclkca ortaya koymuslardir.

llahi iradenin insan hayatina mudahalesini ifade eden vahyin tek sahitlerinin, onu
alan resuller oldugunu belirten Yice Yaratici, SGra suresi 51. ayetinde “Allah, bir in-
sanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip
izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O ylicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” bu-
yurarak aslinda Peygamberler araciligiyla insanlara ulastirilan ilahi bildirilerin, ancak

L el-A'raf 7/63.

2 Al-iimran 3/164.

3 “Andolsun ki Ndh’u da kavmine génderdik de ‘Ey kavmim?’ dedi, ‘Allah’a kulluk edin; sizin
O’ndan baska bir ilahiniz yoktur. Isyan etmekten sakinmiyor musunuz?’ Kavminin inkdra
sapmus ileri gelenleri dediler ki: ‘Bu adam, size listiinliik kurmak isteyen, sadece sizin gibi
siradan bir insandir. Eger Allah (el¢i géndermek) isteseydi herhdlde bir melek gonderirdi.
Biz gegmis atalarimizdan béyle bir sey duymadik.”” el-Mi’'min(in 23/23-24.
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peygamberlerin 6rnekligi ile goriinir ve yasanir kilinabilecegine dikkat cekmis, boyle-
ce bu faydayi insanlarin anlayis kapasitelerine sunmustur.

iste bitin bunlarin hepsi aslinda nibuvvet ile ilgili olarak insanlik tarihine isik
tutup, 6zel olarak da sevgili Peygamberimizi bilgilendiren, hatta bazen de ona gliven
duygusu kazandiran agiklamalardir. Bunlar kendisine Yice Yaratici tarafindan bildiril-
meseydi, hi¢ bir sekilde anlayabilmesi mimkin degildi; salt akliyla da basina gele-
bilecek butln zorluklar gboguslemeye hazir hale gelmesi imkansizdi. Hatta salt akli
yasayacagl muhtemel zorluklar nedeniyle kendisini vazgecirmeye yeterdi. Dolayisiyla
peygamberlerin miicadelesini bireysel bir arzu ve caba gibi gdstermeye calisanlarin
atlamamasi gereken gercek nokta tam olarak bu nokta olmalidir. Nitekim Yice Allah,
peygamberler gondermesindeki gayeyi veciz bir sekilde anlattig) bir diger ayette, “Biz
elgileri, onlarin gelmesinden sonra insanlarin Allah’a karsi ileri stirebilecekleri hi¢cbir
delilleri olmasin diye miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak génderdik.™

Butln bu veriler 1si8inda 6nemli olan bir konu ise Peygamberimiz Hz. Muham-
med’in (sas) bizzat kendisinin aslinda niblvvet, resullik ve peygamberlik seklinde
ifadeler kullandigimiz bu elcilik konusunu bir insan olarak nasil kabullenebildigidir.
Normal bir insan olarak hayati devam ederken, Yiice Allah tarafindan bir uyarici, bir
elciolarak secilmesi-onainansin veya inanmasin- herkesten énce kendisinin anlama-
siveicsellestirmesi gereken bir durum olmustu. Bu hususta kendisine gelen ilk vahiyle
yasadigl soku hatirlamak gerekmektedir. Clinkl esasinda her sey Hz. Peygamber’in
bizzat kendisinin vahye muhatap olup peygamberlikle gorevlendirildigine inanma-
siyla baslamusti. iste bu noktada ilk vahyin gelisini ve tebligin baslangic zamanlarini
hatirlamakta fayda vardir.

1. Yasadig ilk Vahiy Tecriibesi ve Buna inanmada Yasadig)
Zorluklar

Peygamberimiz (sas), yapip ettiklerini sorgulamadan yasayan Mekke toplumun-
da, sirk ve putperestlikten uzak durarak, tek bir tanriya inanmaktaydi. Toplumunun
icinde bulundugu kabilecilik taassubu, kan davasi giitme, icki, kumar, tefecilik, zina,
fuhus, kehanet ve blyuye itibar, hirsizlik, yetim mali yeme, kadinlara deger verme-
me, kibir, zuliim-haksizlik gibi inang ve davranis bozukluklar onu ¢ok tizmekteydi. Bu
ruh hali onu sug veya glinahtan kaginmak icin birtakim seyler yapmaya, ilahi seyler
tUzerinde disinmeye, belki de glinahlara kefaret olsun diye ibadet etmek icin yalniz-
lig1 aramaya sevk ediyordu. Zaman zaman Kabe'ye yaklasik 7 kilometre uzaklikta bu-
lunan Nur Dagr’ndaki Hira Magarasi'na giderek inzivaya ¢ekiliyordu. Kimi zaman esi

4 en-Nisa 4/165.
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Hz. Hatice’nin de katildig) bu yalniz kalislari, otuz bes yaslarindan itibaren daha sik
yapmaya baslamisti. Nur Dagi’ndan her donlstinde evinden 6nce Kabe'ye gider tavaf
yapard!.

Sevgili Peygamberimiz 610 yilinda, kirk yasindayken her ramazan oldugu gibi
yine glnlerinin blyUk bir kismini Hira Magarasi’nda gecirmek tizere Mekke'den ayrildi.
Ramazan ayinin ikinci yarisindaki bir glin sabaha karsi, kendisini géremedigi, sadece
sesini isittigi bir varlik ona “Okul!” diye seslendi. Hz. Peygamber Urperti ve endise ice-
risinde, “Ben okuma bilmem!” dedi. Cok sonralari vahiy melegi Cebrail oldugunu an-
layacagi bu varlik ona ikinci kez, “Okul” dedi. Peygamberimiz yine, “Okuma bilmem!”
dedi. Onu dayanamayacagi olctide sikip sonra birakan Cebrail, Uictincl kez ayni istekte
bulununca Hz. Peygamber: “Ne okuyayim?” diye sordu. O zaman Cebrail, “Yaratan
Rabbinin adiyla oku! O, insani alaktan (asilip tutunan zigottan) yaratmistir. Oku! Ka-
lemle (yazmayi) égreten, (bdylece) insana bilmedigini bildiren Rabbin sonsuz kerem
sahibidir.”® vahiylerini okudu, ezberletinceye kadar da tekrarlatti.

Boylece Peygamberimize, Allah tarafindan birinsan elci olarak secildigi bildirilmis
oldu. Basina gelenlere inanmakta gliclik ceken Hz. Peygamber, bu defa Kabe'ye ugra-
yip tavaf yapmadan panik icerisinde derhal evine dondi. Yatagina girdi ve esi Hz. Hati-
ce'den Uzerine baska seyler de getirerek kendisini sikica 6rtmesini istedi. Titremekten
bir sey anlatamiyordu.

Bir muddet dinlenip sakinlestikten sonra basindan gecenleri esi Hz. Hatice'ye
anlatti. Bunun bir cinnet belirtisi mi, yoksa bir kehanet baslangici mi oldugunu anla-
yamadigini, kendisinden korktugunu belirtti. Hz. Hatice, bunda korkulacak bir sey ol-
madigini, kendisinin her zaman akraba hakkina riayet eden, s6ztine glvenilen, muh-
taclara yardim eden, fakiri doyuran, misafire hirmet ve ikramda duyarli olan iyi bir
insan oldugunu soyleyerek onu sakinlestirdi.

Peygamberimiz, esinin kendisine verdigi giiven ve inancla sakinlesti. Yasadikla-
rindan hayli bitkin distigu icin dayanamayip uykuya daldi. O uykudayken Hz. Hatice,
hizlica amcaoglu Varaka bin Nevfel'e olup biten bu anormal durumu anlatmaya ve
fikrini sormaya gitti. Varaka putlara tapmaktan nefret ettigi icin hak dini aramak ama-
ciyla Sam’a gitmis, ibranice 6grenmis, Tevrat ve incil hakkinda bilgi sahibi olduktan
sonra da Hristiyanligi secmis biriydi. Varaka, Hz. Hatice'nin anlattiklarini dinleyince,
btln peygamberlere vahiy getiren melek Cebrail'in Hz. Muhammed’e de geldigini ve
Allah’in onu elgi sectigini bildirdigini sdyledi. Bunun incil'de haber verildigini; onun
diger peygamberler gibi immetine rehberlik yapmakla emrolundugunu ancak bunun
cok zor olacagini, kendisine inanmayanlarin ona kéti davranacaklarini belirterek Hz.
Muhammed’e (sas) destek olmasi uyarisinda bulundu. Durumun ciddiyetini fark eden

5 el-Alak 96/1-5.
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Hz. Hatice gabucak eve dondi ve Hz. Peygamber uyaninca Varaka’nin soylediklerini
onunla paylasti. Daha sonra ise Hz. Peygamber’in vahiyle ilgili srecin nasil devam
edecegini beklemesi gerekiyordu.

2. Niibiivvet inancini Pekistirme Beklentisi

O gunden sonra Peygamberimiz ayni hadisenin tekrarlanmasini, vahiy melegi-
nin kendisine Rabbinin buyruklarini ulastirmasini istiyordu. Bu Umitle sik sik Cebra-
il'in kendisine ilk vahyi ulastirdigl Hira Magarasi’na gidiyor ve onu bekliyordu. Fakat
glnler, haftalar stiren bekleyis boyunca vahiy melegi gelmemisti. Vahyin duraksamasi
anlaminda “Fetret’l-Vahy” denilen bu bekleyis sliresinde Hz. Peygamber cok sikintili
glnler gecirdi. Allah tarafindan terk edildigi fikrine kapildi. Clinkl basina gelenleri du-
yan bazi musrikler, onu Rabbinin terk ettigini soyleyerek alaya almaya baslamislardi.
Ancak bir glin yine Hira'da inzivaya ¢ekildikten sonra evine dénerken, Cebrail tekrar
geldi. Daha 6nceki gibi korku ve heyecana kapilan Peygamberimiz, derhal eve kostu
ve yatagina girdi. Fakat melek evde bir kez daha karsisina ¢ikti ve ona Allah’in su mesa-
jinrulastirdi: “Ey orttistine btiriinen! Kalk ve uyar! Sadece Rabbinin biiylikliigiinii dile
getir. Elbiseni tertemiz tut. Her tirli pislikten uzak dur.™

Peygamberimiz boylece kendisini toparlamis, ne yapacagl hususunda bilgilen-
dirilmisti. Gorevinin 6ncelikle insanlar uyarmak oldugu, bunu yaparken de dnceden
oldugu gibi insanlarn begendigi, glivendigi kisiligini devam ettirmesi gerektigini bili-
yor ve artik ilahi bir glicle desteklenecegini anlamis oluyordu. Bundan sonra yapma-
st gereken sey, Allah’in mesajlarini insanlara ulastirmak ve icinde yasadigi toplumun
yanlisliklarini kendilerine bildirmekten ibaretti.” Allah kendi isteklerini ondan insanla-
ra zorla yaptirmasini da istemiyordu. Nitekim Yice Allah tarafindan vahyedilen gerek
“Onlarin ne dediklerini biz daha iyi biliyoruz. Sen onlari zorlamakla gérevli degilsin,
uyarimizi ciddiye alanlara Kur’an’t durmadan oku!” ayetiyle gerekse “Eger seninle
tartismaya girerlerse de ki: ‘Bana uyanlarla birlikte ben kendimi Allah’a teslim ettim.
Ehl-i kitaba ve immilere, ‘Siz de Allah’a teslim oldunuz mu?’ de! Eger teslim oldularsa
dogru yolu buldular demektir. Yok, eger yliz ¢evirdilerse, sana diisen yalnizca bildi-
rimde bulunmaktir. Allah kullarini ¢ok iyi gdrmektedir.” ayetiyle hem kendisinin hem

6 el-Mlddessir 74/1-5.

T “Suayb de soyle dedi: ‘Ey kavmim! Bir de sdyle diisiiniin: Ya benim, Rabbimden acik bir
delilim varsa ve O bana tarafindan gtizel bir nasip vermisse! Size yasakladigimi kendim
yapmak niyetinde degilim. Ben sadece gliciimiin yettigi kadar islah etmek istiyorum. Fa-
kat basarmam Allah’in yardimina baglidir. Yalniz O’na dayaniyor ve O’na yéneliyorum.”
(HOd 11/ 88)

8 Kaf 50/45.

° Al-i imran 3/20.
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delslam’a inanacak olanlarin nibtvvete iman zorunlulugu ortaya konmustu. Aslinda
bu durum, dinya durdukca insanliga rehber olacak Islam’in evrensel mesajlarinin,
Yiice Allah tarafindan sonradan dogacak olan nesiller dahil biitiin insanlara son kez
hatirlatilmasiydi.

Hayatinin bu safhasindan itibaren Hz. Peygamber’in artik bir peygamber oldugu-
na kesin b iman ederek, deyim yerindeyse tercih hakkinin olmadigini ve siiregte yalniz
olmayacagina ikna oldugu bir donem baslamisti. Clinkl bu stirecte miminlerin, Hz.
Peygamber’in Allah tarafindan desteklendigini ve yonlendirildigini bilmeleri de ayri
bir onem tasiyordu. Nitekim Allah’in “Yakin akrabani da uyar. Sana uyan miiminlere
kol kanat ger.” ve devaminda “Sen, O, mutlak gliclii ve engin merhamet sahibi olan,
huzurunda durdugun ve secde edenler icinde hdlden héle girdigin zaman seni gé-
ren Allah’a glivenip dayan.” ifadeleri sliphesiz onlarin imanlarinda sabit durmalarini
sagliyordu.

3. Cesaret Sinavi: islam Cagrisini Aciktan ilani

Hz. Peygamber’in kendisine vahiy edilenleri teblig cabasi artik adeta bir cesaret
sinaviydi. Nitekim o Islam cagrisini niiblivvete olan imani sayesinde cesurca ortaya
koymustu.

Sevgili Peygamberimiz, “Sen, sana buyurulani agik¢a duyur, misriklere aldiris
etme! Allah’in yaninda baska bir tanri daha edinen o alaycilara karsi biz senin yanin-
dayiz. Onlar ileride anlayacaklar!™ buyruguyla peygamberliginin doérdiinci yilindan
itibaren davetini aciktan yapmaya basladi. Boylece gerek kendisi gerekse bitin ina-
nanlar manen desteklenmis oldu.

Hz. Peygamber, aciktan davet emri lizerine bir ziyafet tertipleyerek dnce kabilesi
Kureys'i yeni dine uymaya davet etti. Burada yaptigl konusmada Allah’in bir oldugunu,
onun esi ve benzerinin bulunmadigini, ona inanip giivendigini belirterek, davetlilerine
asla yalan soylemeyecegini agikladiktan sonra konusmasina soyle devam etti: “Ben
ozellikle size ve butlin insanlara gonderilmis olan Allah elgisiyim. Allaha yemin ede-
rim ki uykuya daldiginiz gibi 6leceksiniz; uykudan uyandiginiz gibi de diriltileceksiniz;
yaptiklarinizdan hesaba c¢ekileceksiniz; iyilikleriniz karsiliginda iyilik, kotllikleriniz
karsiliginda da ceza goreceksiniz. Cennet de cehennem de sonsuzdur. itk uyardigim
da sizlersiniz.”*?

insanlari tevhit inancina cagirmakla ciddi bir catisma ortamina giren Allah Res(-
lU, daha sonra sosyal carpikliklari konu eden vahiylerin gelmesiyle putperest Kureys

10 es-Suara 26/ 214, 215,217-219.
1 el-Hicr 15/94-96.
2 Beldzlni, Ensabii’l-esrdf, thk. Muhammed Ya'lavi (Beyrut: y.y., 2002), 1/135.
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basta olmak lizere, mevcut diizenden nemalanan bitiin kesimlerin dismani oluver-
misti. Peygamberligini ilanindan 6nce o kadar sevilmesine ve kendisine glivenilmesi-
ne karsin, siddetli bir tepkiyle karsi karslya kalmasinin dini, siyasi ve ekonomik pek cok
sebepleri vardi. Kabilecilik kavram ve geleneklerinin egemen oldugu bir toplum igin
yeni dinin yonelisleri cok sarsiciydi. Bu durumda statik “eski” ile glic ve hayat fiskiran,
adil bir toplum kurmayi hedefleyen “yeni” arasinda sert bir micadelenin baslamasi
kaginilmazdi. Nitekim Hz. Peygamber, kisa stirede gelenekgiligin temsilcisi olan kabi-
lecilik taassubu ile karsi karslya gelmisti. Oysa kendisi niblvvete olan imani sayesinde
hem butin kabilesini hem de bitin yakin arkadaslarini karsisina almisti. Son olarak
Hz. Peygamber’in teblig strecinin ilk donemlerinde, davasindan vazgegirilmeye calis-
mastyla ilgili kararliligini da niblvvet gbrevine olan imaninin bir geregi olarak hatirla-
mak gerekmektedir.

4. Kararli Durusta Yalnizca Bir Olan Allah’a Gliven

islam’in Mekke'de her gecen giin yayillmasindan endiseye kapilan Kureys kabilesi-
nin ileri gelenleri, Hz. Peygamber’in islam’a davet faaliyetlerine engel olmasi amaciyla
amcasl Eb( Talib ile birkag defa goristiler. Ebl Talib dnceleri yatistirici ve gdniil alici
bazi sozlerle kendisine yapilan baskiyl savusturdu. Ancak Kureysliler: “Ey Eb{( Talib!
Yegenin bizim tanrilarimiz hakkinda kotl seyler sdyliyor. Atalarimizin ve bizim takip
ettigimiz yolun yanlis oldugunu iddia ediyor. Putlarimizi yerin dibine batiriyor. Onu
bu isten vazgecir. Yoksa biz ne yapacagimizi biliriz. ki taraftan biri yok olmadan bu
is diizelmez.” seklinde tehdit edici ifadeler kullaninca, Eb( Talib yegenini ¢agirdi ve
kabilesine karsi daha fazla direnemeyecegini soyledi.

Amcasinin kendisini artik himaye etmeyecegini distinen Hz. Peygamber, “Bu is-
ten vazgecmem icin glinesi sag elime, ayi da sol elime verseler hicbir sey degismez.
Allah bu dini Ustiin kilincaya kadar calisacagim veya bu ugurda dlecegim.”*® seklinde
kararli bir cevap verdi. Bunun Uzerine Eb{ Talib “Git o zaman istedigini sdyle, Allaha
andolsun ki, seni asla onlara teslim etmeyecegim.” sozleriyle sevgili yegeni Hz. Mu-
hammed’i (sas) teselli etmisti.

5. iman ve Niibiivvetin Pazarlik Konusu Olamayacagi

Hz. Peygamber’in kararli durusu Uzerine misrikler, bu defa Utbe bin Rebia’yi gon-
dererek onunla anlasmak istediler. Utbe, ona eger zenginlik istiyorsa servet verebile-
ceklerini; liderlik istiyorsa onu baslarina lider yapacaklarini; evlilik istiyorsa sehrin en
soylu ve en glizel kadini ile evlendirmeye hazir olduklarini bildirdi. Utbe, Hz. Peygam-
ber’den bunun karsiliginda putlari ve inanclari aleyhinde konusmamasini ve o gline
kadar yaptiklarindan vazge¢cmesini istedi. Hz. Peygamber ise musriklerin sozculeri

3 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Stheyl Zekkar (Beyrut: y.y., 1992), 1/299.
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olan Utbe’nin teklifine soyle cevap verdi: “Ben saydiklarinizin hi¢birine sahip degilim.
Ancak Rabbim, beni size elci olarak gdnderdi. Ben size Allah’in emirlerini teblig ediyo-
rum. iman ederseniz diinya ve ahirette mutlu olursunuz. Yeter ki putlara tapmaktan
vazgecip Allah’a iman ve kulluk ediniz.”*

Anlasma tekliflerinin reddedilmesi Uzerine musrikler bu kez Hz. Peygamber’e bir
yil putlara tapma, biryil da Allah’a tapmayi 6nerdiler. Ancak Mekkelilerin bu teklifi, ona
vahyedilen su ayetlerle reddedildi: “De ki: “Ey inkércilar! Ben sizin tapmakta oldugu-
nuz seylere tapmam. Siz de benim taptidima tapiyor dedilsiniz. Ben sizin taptikla-
riniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz size,
benim dinim banadir.”>

6. Olaylar Karsisinda Niibiivvete Olan imanina Tutunarak
Nefsini Yok Saymasi

Daha sonralari, ozellikle putlarin ve putperestlerin cehenneme yakit olacaklarini
bildiren ayetler' nazil olunca Kureys'in dismanliklari kat kat artti. Clnki putperestli-
gin yikilmasi halinde Arap kabileleri nezdindeki Gstiinlikleri, ticari imkan ve menfaat-
leri kaybolacakti. Bu ytizden Hz. Peygamber’in davetini engellemek icin her tirld yola
basvuruyorlar, onun sahsinda tim Muslimanlarla alay ediyorlardi. O bir toplulugun
yanindan gecerken birbirlerine isaret ederek “iste Abdilmuttalibogullar’nin gokten
konusulan oglu” diyorlardi. Allah stiphesiz Mekke'deki siyasi ve sosyal yapiya gore ina-
nanlarin isinin ¢cok zor oldugunu biliyordu. Yine “Sdyledikleri yiiziinden caninin sikil-
digini muhakkak ki biliyoruz. Ama sen rabbini hamd ile tesbih et; secde edenlerden
ol!”7 seklindeki vahyi ile Peygamberimizin sahsinda bitin inananlar destekliyordu.
Iste bitin bunlar Peygamberimizin niiblivvete seksiz siphesiz imaninin bir geregiydi
ve buna teslimiyet deniyordu.

7. Akil Yiiriiterek Hareketi Degil Emredilene Teslimiyeti Tercih

Hz. Peygamber’in normal sartlarda kendisine ve inananlara yapilan baski karsi-
sinda Allah’in kendisini bir peygamber olarak gorevlendirmis oldugunu dikkate al-
mayarak butin teklifleri kabul etmesi, basta kendisi olmak Uzere bitin inananlara

14 Belazlri, Ensabii’l-esraf, 1/171. bk. Fussilet 41/6.

1 el-Kafir(n 109/1-6.

1 “Stiphe yok ki siz ve Allah’tan baska taptiginiz tanrilar cechennem yakitisiniz, hepiniz ora-
ya gideceksiniz. Onlar tanri olsalardi cehenneme gitmezlerdi. Oysa hepsi orada ebedi ka-
lacaklardir. Orada onlara sizlanip inlemek diiser. Onlar orada baska bir sey isitmezler.”
(el-Enbiya 21/98-100).

w el-Hicr 15/97-98.
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ve kabilesine yapilan baskilari boylece durdurmasi beklenebilirdi. Ancak gelismeler
onun nlblvvete olan imani nedeniyle bdyle olmamisti.

Kureys'in dismanliginin sdzle kalmayip iskence, hatta 6ldirme boyutuna vardig
zamanlarda Hz. Peygamber ilk olarak Mislidmanlarin bir kismini 615 yilinda Habesis-
tana gog ettirmis; daha sonra 616-619 yillari arasinda bitln kabilesine karsi uygula-
nan baski ve boykot doneminde ise adeta ailesiyle karsi karsiya gelme sinavi vermisti.
Clnki Habesistan’a giden muhacirlerin orada emniyet icinde yasamalari; Necasi’nin
onlari teslim etmeyip korumasi; Mislimanlarin sayisinin gittikce cogalmasi; 6zellikle
Hamza bin Abdilmuttalib ve Omer bin el-Hattab gibi 6nemli sahsiyetlerin Msliman
olmalarn Mekkeli musrikleri cileden ¢ikarmisti. Bu nedenle bazi dnlemler alma girisi-
minde bulundular. Sonunda Hz. Peygamber’i dldirerek kesin bir sonuca ulasmaya
karar verdiler. O 6ldurulinceye veya kendilerine teslim edilinceye kadar Hasimogulla-
r’nidisman ilan ederek, onlarla kiz alip vermemek, alisveris yapmamak, oturup kalk-
mamak ve konusmamak Uzere aralarinda antlastilar. Tim insanliga huzur vadeden
islamiyet’in yayilisini &deta bir salgin hastaligin yayilmasi gibi gérerek onlari kendile-
rinden uzak tutmak icin énlem aldilar. Ustelik sosyal ve ekonomik yonleri olan bu boy-
kot kararlarini Kabe’nin duvarina asarak ilan ettiler. Boylece Misliimanlari sehirden
atmak yerine, yasam sartlarini olabildigince zorlastirarak kontrolleri altinda tutmaya
karar verdiler.

Peygamberimizin amcasi Eb( Talib, aleyhlerinde alinan karar duyar duymaz li-
derligini yapmakta oldugu kabilesi Hasimogullar’'ni toplantiya cagirdi. Misriklerin ka-
rar hakkinda bilgi verdi. Kabilenin butin fertleri Hz. Muhammed’in yaymaya calistig|
dine inanmasalar da, toplantidan kabile serefini yliceltmek ve onu bitiin glileriyle
korumak karari gikti. Zira Arap geleneginde disaridan biri tarafindan hlicuma ugrayan
bir kabile Uyesinin korunamamasi kabile serefi icin kara bir leke idi.

Kararin alinmasindan hemen sonra Eb( Télib, yegenini ve kabile mensuplarini
emniyet altina almak icin onlar kendi yasadigl mahalleye (Si'bu EbG Talib) tasidi. Bu
karara sadece kardesi Eb(i Leheb karsi ¢ikti. O, Ebl Stfyan’in kiz kardesiyle evli oldugu
icin musriklerle hareket etmeyi tercih etti. Eb{ Leheb disinda biitlin Hasimogullar kisa
stirede orada toplandilar. Bunlara diger bazi kabilelerden Muslimanlar da katildilar.

Hasimogullari Ug yil boyunca (616-619) Eb(l Talib Mahallesi’nde sosyal ve ekono-
mik abluka altinda yasadilar. Basta Hz. Peygamber, Hz. Hatice, Eb( Talib olmak Gzere
pek cok tacir mal varliklarini ortaya koydular. Gecen zaman icinde kervan ticaretlerini
yapamadiklarindan tiim servetlerini tikettiler.

Hasimogullar’na uygulanan ambargonun siddeti ve olumsuz etkileri iyice artin-
ca, bazi insafli kisiler uygulanan ambargoyu sona erdirmek icin bir araya geldiler. Bun-
lardan bir kismi Hasimogullar'nin akrabasi idiler. Ornegin Ziheyr bin Eb( Umeyye,
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Eb( Talib’in kiz kardesinin oglu; Hisam bin Amr da Eb( Talib’'in amcasi Nadle’nin ana
bir kardesinin oglu oluyordu. Bu iki sahis bir glin, Kureys’in ileri gelenlerinden Mut’'im
bin Adiy, EbU’-Bahteri bin Hisam ve Zem’a bin Esved’e giderek Ebl Cehil’'in baskisiyla
alinmis boykot kararina artik karsi cikmak ve Kabe duvarinda asili bulunan antlasmay:
yirtmak gerektigine onlari ikna ettiler.

Ertesi glin ZUheyr harig digerleri Kabe'ye gittiler ve Kureys mensuplariyla birlikte
orada oturdular. Bu durum devam ederken Ziheyr de oraya geldi, 6nce Kabe'yi tavaf
etti ve yanlarina oturmadan Kabe duvarinda asili antlasmayi gostererek, yiiksek sesle
“EBy Kureys! Sunu bilin ki bu zalim antlasma yirtilmadikca sizinle bir daha oturmayaca-
gim.” diye bagirdi. Eb( Cehil ona ayni sertlikte kesinlikle yirtilmayacagina dair karsilik
verdi. Fakat Ziheyr'in anlastiklari arkadaslari hep bir agizdan onu destekleyince, Eb{
Cehil ortaya cikan ayriligin derinleseceginden korkarak sesini kesti. Mut’im bin Adiy
kalkip antlasma sayfasini yirtti. Hep birlikte Ebl Talib Mahallesi’ne gittiler, yaptiklarini
anlattilar ve Hasimogullar’ni mahsur tutulduklar mahalleden gikardilar. Boykota ne-
den olan Hz. Muhammed’i bularak ona Kureyslilerin isteklerine biraz boyun egmesini,
bazi tavizler vermesini teklif ettiler. Boykot antlasmasinin bozulmasina dncilik eden
ve neticede putperest olan bu grup, Kureysle timden karsi karsiya gelip Misliman
oldular ithamina maruz kalmamak icin, Hz. Peygamber’den bazi tavizler koparmanin
hesabini yaptilar. Bir insan olarak buna meyil gésterme ihtimali olan Allah Res(ili ise
su vahiyle uyarildr:

“O putperestler, sana vahyettiklerimizden baska seyleri yalan yere bize
yamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar, iste o za-
man seni kendilerine dost sayacaklardi. Hatta seni yerinde saglam tut-
masaydik neredeyse -biraz da olsa- onlara kayacaktin! Ama o zaman
sana hayatin ve olimtin sikintilarini kat kat tattirirdik; sonra bize karsi
kendin igin hi¢bir yardimci da bulamazdin!” (el-Isré 17/73-75).

Ug yillik ambargo stresince Hz. Peygamber ve kabilesinin islam’i kabul etmis, et-
memis bltin fertleri tarihte esine az rastlanan acilar cektiler, kayiplar verdiler. Bu d6-
nemde Eb{ Talib Mahallesi’ne si§inanlar arasinda birlik, beraberlik ruhu gliclenirken,
miusrikler arasinda ise kabilecilik sebebiyle goris ayrilig ortaya ¢ikt. Peygamberimiz
ve onun yaydigi islam dinine inananlar aclik ve hastalik gibi sikintilara dismelerine
ragmen baslarina gelenlerden dolayi onu asla su¢lamadilar.

Devam eden slrecte Hz. Peygamber, kendisi gibi onun niblvvetine kesin inancli
miminler igin glivenilir bir yurt arayisini stirdirdd. Bu maksatla 620 yilinda Taif sehri-
ne bir yolcuk yapti. Maalesef bekledigi sonucu alamadi. Umitsizlige diismeden Yesrib
(Medine) sehrini diisiindii. 620 yilinda orasiile ilk temaslar kurdu. Akabe’de islamiyet’i
kabul eden bir kisim Medineli ile 621 ve 622 yillarinda tekrar tekrar goriserek orasi-
ni Muslimanlar icin go¢ edilebilecek uygun bir yer olarak belirledi. 622 yilinda 6nce
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Muslimanlarin oraya goclni sagladi, ardindan da kendisi hicret etti. Onun hayati-
nin hicretle baslayan Medine yillari artik bir anlamda istikamet yillariydi. Orada olu-
san nispeten glivenli ortamda Mekke'den gd¢ eden muhacirler ile onlara yardim eli
uzatan Medineli MUslimanlari kardeslestirdi. Ibadet ve birbirleriyle yakinliklarini artir-
mak maksadiyla bir mescit insasi gerceklestirdi. Mislimanlar disindaki Medine sehri
sakinleriyle bir Vatandaslik Antlasmasi (Medine Vesikasi) yapti. Artik Medine'de doku
ve denge degisiyor, Islami kimlik her gecen yil sehirde hakim oluyordu. Mekkeli miis-
riklerin ve oradaki Yahudilerin islam dismanligina karsi micadeleler vermesi, onun
nubuvvete olan imaninda sabit kalmasinin, yani belirledigi istikametten sapmayisinin
bir gostergesiydi. Bu durum Kureyslilerle 628 yilinda yaptigi Hudeybiye Antlasmasi, bu
antlasmayla kazandig glic ve itibar sonucunda islam’a davet mektuplari géndermesi,
zamanin stper glclerinden Dogu Roma Imparatorlugu’na (Bizans) karsi 629 yilinda
askeri bir sefer diizenlemesi ve nihayet 630 yilinda Kureys'in Hudeybiye Antlasmasi’ni
bozmalari karsisinda 630 yilinda Mekke'yi fethine kadar devam etti.

Hz. Peygamber’in, Mekke'nin fethi sonrasindaki tutumu da onun niibivvet ima-
nina ve bu yolda sahip oldugu istikamete bir rneklik olarak hatirlanmalidir. Nitekim
o zaman Kureys ile birlikte bolgedeki iki biytk islam diismani kabile olan Hevézin ve
Sakif kabileleri de etkisiz hale getirilmisti. Hz. Peygamber boyle bir ortamda kendisini
Mekke’nin ve hatta tiim Hicaz bolgesinin hikiimdari ilan edebilirdi. Esasinda herkesce
kabul gorms, ittifak sozleri de almisti. O vakte kadar kimsenin elde edemediginden
cok daha glicli bir konum elde etmisti. Bu sartlarda Mekke'de Kabe’nin tam yanina bir
saray insa ettirip hanedanlik baslatabilirdi. Ancak o biitlin bunlara ragmen, fethedil-
mis Ulke halklarinin basina siklikla gelen onur kirici ve ezici seylerden hicbirisini Mekke
halkina yapmadi. Mekke'yi yeni baskent bile ilan etmedi. Sadece son bir kez umre iba-
deti yapmakla yetindi. Kovuldugu sehir Mekke’ye donerek tevhidin sirke galibiyetini,
diger birifadeyle niibivvete olan imanini bir kez daha ispatlayan Hz. Peygamber, Rab-
binin emriyle® burasini islam’in daimi hac merkezi ilan etti.

Ebedi dleme goctigiinde 63 yasinda olan Peygamberimiz Hz. Muhammed'in ve-
fati sonrasi yasananlar da esasinda onun niiblivvete olan iman érnekligini en giizel
sekilde ortaya koymustu. Bitin Mislimanlar derin bir GzlntU icerisindeyken, miina-
fiklarin sevindigini hisseden Hz. Omer gibi bazi sahabiler saskinlik icinde onun 6lme-
digini séyllyordu. Durumdan haberdar olan Hz. Eb{ Bekir, dogruca onun cenazesinin

1 “Gergek su ki, insanlar icin yapilmis olan ilk ev, Glemlere bir hidayet ve bir bereket kay-
nadi olan Mekke’deki evdir. Orada apagik deliller, ibréhim’in makami vardir. Oraya giren
emniyette olur. Gitmeye glicli yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar (izerinde bir
hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki Allah biitiin Glemlerden miistagnidir, kimsenin
ibadetine ihtiyaci yoktur.” (Al-i imran 3/96-97).
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basina geldi. Yuzindeki ortiyd kaldinp 6pti ve “Anam babam sana feda olsun ey Al-
lah’in elgisi! Sagliginda glizeldin, 6liminde de giizelsin.” dedi. Ardindan mescide gi-
derek sunlari soyledi: “Ey insanlarl Muhammed’e tapan biri varsa bilsin ki Muhammed
olmustir. Kim de Allah’a tapiyorsa bilsin ki O 6limstizdir.” Hz. Eb( Bekir bu sézlerinin
ardindan orada toplanmis olan Mislimanlara “Muhammed sadece bir peygamber-
dir. Ondan dnce de nice peygamberler gelip gegmistir. O 6liir veya olddiriiliirse gerisin
geriye mi déneceksiniz? Sunu da bilin ki geriye ddonecek kimse Allah’a hi¢bir sekil-
de zarar vermis olmayacaktir. Allah takdirine riza gdsterenlerin miikéfatini verir.”*
ayetini okuyarak, nibuvvetin Yice Allah tarafindan bir gérev olarak verildigini, zamani
gelince de alindigini hatirlatmis oldu. Iste bu tavir onlara Hz. Peygamber tarafindan
68retilmis olan bir niblvvet imaniydi.

Sonug olarak; Allah’a araci olarak putlarin tercih edildigi bir toplumda, aslinda
bir peygambere iman icin hazir bulunuslugun oldugunu séylemek mimkiin gozik-
mektedir. Ancak musriklerin Hz. Peygamber’in (sas) ozellikleri agisindan onu kabulle-
nemeyisleri zihinlerinde bir peygamber imajina sahip olduklarini da gostermektedir.
Nitekim onlar, Peygamberimizin sosyal statli, mevki, mal ve makamca peygamberlige
uygun olmadigina dair cahili deger yargilariyla itirazda bulunmuslardir. Onlarin bildigi
bu durumu Hz. Peygamber’in bilmemesi mimkin degildi. Dolayislyla kendisini bilen
biri olarak onlarla bile bile ve deyim yerindeyse sonunu distinmeden ¢atismasi mim-
kin gozikmemektedir. Karsilasacagl bltin zorluklari tahmin edebilen 40 yillik bilgi
ve tecrlibe birikimine sahip olan Hz. Peygamber’in, s6z konusu sartlarda bir peygam-
ber olarak secildigine 6ncelikle kendisinin inanabilmesi, bu inanci da zamanla imana
donustirmesi gerekirdi. Nitekim ilk vahiyden sonra yasananlar bunu gostermekteydi.
Dolayisiyla gliniimiiz insaninin, Hz. Peygamber’in niiblivvete olan imanini anlayabil-
mesi -cok zor ve belki imkansiz olsa da- onunla bu konuda duygudaslik yapabilmesi-
ne baglidir. Bunun icin de Peygamberimizin (sas) hem bir bitln olarak hayatini hem
de 6zel olarak her konuda oldugu gibi onun niblvvete iman konusundaki 6rnek ha-
yatiniiyi arastirmasi gerekmektedir.

1 Al-iimran 3/144.
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Oturum Baskani:

Cok tesekkir ediyoruz, Tekrar cok selam ediyoruz Eyip Hocam. Diyanet Isleri
Baskanligimiz tarafindan Konulu Hadis Projesi ismiyle baslayan ve yedi yil boyunca
devam eden calismalar sonunda Hadislerle islam adiyla yayimlanan eserimizi emi-
nim her biriniz biliyorsunuz; defalarca okudunuz. Arkasindan konulu tefsir calismasi
baglaminda Hayat Rehberi Kur’an ismiyle yayimlandi ve Tlrkiye Cumhuriyeti tarihin-
de oldugu gibi, Islam dinyasinin da en kapsamli konulu tefsiri olma 6zelligini tasiyor
Hayat Rehberi Kur’an. Su anda da Baskanligimiz konulu siyer lzerinde calismakta.
Peygamber Efendimizin hayatini, siyer-i Nebi’yi konu basliklar altinda tasnif edecek
bicimde ele alan yepyeni bir ansiklopedik eserle okuyucularinin karsisina ¢cikmaya ha-
zirlanmakta. Sayin Eylip Bas Hocamiz da bizim konulu siyer calismamizin koordinato-
ri olarak gorev yapmakta. Kendilerine tekrar tesekkir ediyoruz. Calismanin hayirlara
vesile olmasini ve hayirla tamama ermesini niyaz ediyoruz. Hocamiza hayirli glinler
diliyoruz.

Hocamiz istikameti tanimlarken “tutarlilik” diye cok giizel bir kelime kulland. Bir-
kac kez tekrar etti bunu. istikametin anlam yelpazesi icerisinde tutarlilik olmasi cok
onemli. Bir insanin yalpa yapmamasi ve hayati boyunca ne yaptigini bilen bir dizgtin
ylrlyUse sahip olmasi. Tutarsizliktan, bir dyle bir boyle olmaktan kacinmasi aslinda
istikametin anlamlari igine giriyor. Bu cok kiymetli. Hocam konusurken ben de disiin-
dim, acaba mustakim bir anne nasil olur? Mistakim bir baba nasil olur? Mistakim bir
amir nasil olur? Mistakim bir memur nasil olur? Dogrusu biz bu toplantilarda bu ko-
nusmalari dinlerken aslinda aynaya bakiyor olmaliyiz. Aynada, bu istikamet aynasin-
da kendimizi gortyor ve “acaba ben konu istikamet oldugunda nasil goriiniyorum?”
diyerek sorguluyor olmaliyiz. Peygamber Efendimiz, bir glin bir hanimin yanindan ge-
cerken, o hanimin gocuguna seslendigini duyuyor. Hanim ¢ocuga diyor ki: “Gel bak,
sana birsey verecegim.” Peygamber Efendimiz ona diyor ki: “Gercekten bir sey verecek
misin?” Hanim avcunu aciyor ve diyor ki: “Ya ResGlallah, hurma var elimde, hurma ve-
recegim.” Peygamber Efendimiz de buyuruyor ki: “Eger ona bir sey vermeyecegin hal-
de birsey verecegim demis olsaydin, sana biryalan glinahi yazilmisti.” Mistakim anne,
“Gel bakalim sana bir sey verecegim.” dediginde, “Annem mutlaka bir sey verecek.”
denilen anne olsa gerek. “Sen, hi¢ benim yalan soyledigimi gordiin mi?” diyebilen
annedir mustakim anne. Degil mi? Cocugu yalan soylediginde, “Peki sen benim sana
hic yalan sdyledigimi gordiin mi?” diyebiliyorsak, ya da baba olarak ayni sekilde, “Hig
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benim seni aldattigimi gdrdiin mi?” diyebiliyorsak evladimiza, herhalde mustakim bir
babayizdir. Dolayisiyla aslinda bu konusmalar esnasinda, bu kavramsal cercevenin
yogunlugu icinde, arada aynaya bakmayi ve istikamet aynasinda nasil gorindtgimu-
zU de kontrol etmeyi de hatirlayalim istedim.

Kiymetli Misafirler!

Simdi son konusmacimiz bizimle birlikte olacak. Kendisi, bizim Londra'daki Din
Hizmetleri Misavirimiz Ensari YENTURK Hocamiz. Kendileri ayet ve hadislerde istika-
met kavrami Uzerinde duracak. Diyeceksiniz ki “Hep ayni degil mi? O da ayet ve hadis-
lerde istikamet, dosdogru olmak, bu da dedi ki ayet ve hadislerde istikamet, dosdogru
olmak? Simdi de Ensari Bey mi sdyleyecek aynisini?” Aslinda her insanin ayetlere ve
hadislere baktiginda gérdligl farkli olabiliyor. Hatta bir insanin ayni ayete baska bir
seferde baktiginda anladiklari farkli olabiliyor. Dolayisiyla, bakalim Ensari Hoca bakti-
ginda ne gbrdi? Hocam bize bir linguistik analizde bulunacak; dilbilimsel bir analizde.
Ona veriyorum simdi sozi, buyurun Ensari Hocam.
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A LINGUISTIC STUDY OF ISTIQAMAH AS A CONCEPT BASED ON
VERSES AND HADITHS

Ensari YENTURK'

Summary

There are many concepts on which the Islamic faith stands, such as eiman, kufr,
dunya, ibadah, ‘1sydn, zenb, tawbah, hijrah, jihad and fath. These concepts have
been determined and explained by religious texts. One of these concepts is istigamabh.

Etymologically, the word of istigamah, derived from root of » s &, means stea-
dfastness, correctness, integrity all of which are perceived and performed in mode-
ration, in @ measured and balanced manner, appreciating, methodolical continuity,
praising, extolling.

From the explanations made by our commentators when interpreting the verses,
we understand that it is used in these meanings in verses and hadiths. As a religious
term, our scholars have defined istigamah as remaining loyal and committed to Allah
(swt) by consistently living according to the fundamental tenets of the religion. This
implies a deep devotion and dedication to Allah. Practicing istigamah requires living
in accordance with the teachings of the Quran and the Sunnah (the actions and sayin-
gs of the Prophet Muhammad, peace be upon him) and involves actively staying away
from any beliefs, thoughts, behaviors, innovations, or superstitions that are contrary
to the Islamic faith. This signifies a commitment to preserving the purity of faith.

Istigamah entails faithfully following the religious commands and avoiding what
is prohibited in practice after the faith as it should be, in a balanced manner without
extreams of exaggeration or negligence (dey & 9 b1 3)).

The expression in the verse related to the subject, “Remain on a right course as
you have been commanded” implies that there should be a measure of istigamah,
and this measure is the commanded life style. In other words, they are the principles
of life determined by the Qur'an and the Sunnah.

It's worth noting that living in accordance with istigamah can indeed be challen-
ging, even for the Prophet Muhammad (pbuh) himself. The challenges of istigamah
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may arise from external pressures, societal influences, personal weaknesses, or vari-
ous other factors. However, striving for istigamah and seeking Allah’s guidance and
support through prayer and righteous deeds are essential components of the Islamic
faith. Believers are encouraged to seek strength and patience from Allah to navigate
these challenges and remain steadfast in their commitment to their faith.

Keywords: Faith, istigamah, moderation, being commanded, excess, depreciati-
on, measure, creation (fitrah).

Introduction

The modernisation and progress achieved by Western civilizations in the 18th
century and subsequent centuries had a significant impact on societies worldwide,
including Muslim-majority nations. Thisimpact was multifaceted, influencing not only
scientific and technical advancements but also social, cultural, and religious aspects
of these societies. The advancement of Western civilizations brought about changes
in various spheres of life, including economic and financial systems. Modernism, cha-
racterised by an emphasis on reason, science, and secularism, had an impact on Mus-
lim societies. While some aspects of modernism were embraced as a means of prog-
ress, others were seen as challenging traditional religious beliefs and practices. This
led to a range of responses within Muslim communities, including both enthusiastic
acceptance and resistance to certain aspects of modernity.

As Muslim societies grappled with the changes brought about by modernization,
there were variations in how religious traditions were interpreted and practiced. Some
groups have become more conservative, emphasizing the sanctity of traditional Isla-
mic practices, while others have adopted more liberal or secular viewpoints, someti-
mes even rejecting certain religious traditions.

The introduction of new concepts and terminology from the West, coupled with
evolving interpretations of existing Islamic concepts, has at times led to confusion
within Muslim communities. This confusion encompassed a wide range of issues, inc-
luding religious, cultural, and societal norms. Addressing these challenges requires a
confident approach that respects the core values of Islam. For this, the most impor-
tant requirement is to define the terminology correctly and use it appropriately.

It's commendable that the theme for this year’s Mawlid an-Nabi Week, as deter-
mined by The Presidency of Religious Affairs, focuses on “Our Prophet, Faith, and Is-
tigamah” to address the confusion and challenges present in contemporary societies.
Istigamah, as a concept, plays a significant role in Islamic thought and practice. We
will delve, in this paper, into the linguistic and textual aspects of istigamah in the con-
text of verses of the Quran and hadiths of Rasulullah (pbuh).
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a. Analysis of Istigamah in Terms of Etymology:

The word istigamah ( 4slixs) ) is derived from the istifal form of the verb » o &
which is triple (thulathi), ajwaf, first form (bab), and it is in Its infinitive form. The infini-
tive form of 26 which means to stand up, as opposed to the verb ‘to sit, comes as Lssé
4l34 2939 Lel3e . In addition to the meaning of standing up, it also means to perseve-
re, 5553 o) 2 SHIE %% “When the servant of Allah stood up suplicating Him” (Jinn
72/19); to conserve, to rehabilitate, tuG u.c &3 G Y “Except that you continue as
aconservator..” (Al-i ‘Imran 3/75); It also means to stand, to stop, 1}’:\3 H,.L» (,.Ua\ \?;13 “When
darkness fell on them, they stood up, they stopped (neither forward nor backward)”
(Bagara 2/20). When it is said ;g':d\ (GT transforming into if‘al form, it means to conti-

g

nue, 5>.2)l 05e.d g “They continue their prayers” (Bagara 2/3).!

We understand from the dictionaries that the triple and other augmented (ma-
zid) forms of the verb mentioned have been widely used in Arabic. (For example, see
Lisanu’l-Arab, the related article). On the other hand, it has also been used frequently
in religious texts (nass). (For example, see al-Mufradat, the related article; al-Mujamu
al-Mufahras li-Alfazi’l-Hadisi’n-Nabawi, the related article). The words of kaim, kayyim,
ikamet, kavim, kavmiyet, kiymet, takvim, istikamet, mustakim, kiyamet, mukavemet
(in Turkish spelling) have been derived from » s & and have entered Turkish (most
probably into the lexicon of other non-Arab muslim nations) with different meanings.

In the dictionary, Istiggmah means moderation, being measured and balan-
ced, and appreciating.? »lix.y : &)l 26 means it has become moderate, it has beco-
me balanced (balance among its elements), it has become smooth, and it is meant
that the thing is as it should be, suitably, properly.

When itis said “I settled on (<) something” using the ifal form or “I fixed (<3
something, and it also settled (#3)” using the tefil form, which give a transitive mea-
ning, it is meant that something has found its istigamah? It is stated that the word
gayyim (gayyime) used in some verses and hadiths means “istigamah”. In this case,
“ad-dint’l-gayyim” (e.g. Tawbah 9/36; Yasuf 12/40; Riim 30/30, 43) means “the correct (mus-
tagim) religion, which does not contain any crookedness or error, and has no aspect
other than the truth”, and the expression “kutubun gayyimah” (Bayyinah 98/3) means

“true (mustakim) books that distinguish right from wrong”

1 Ibn Manz{r, Lisén al-Arab, headword of ¢ 5 3.
2 Ibid.
3 Ibid.

4 Cagrici, Mustafa, Uludag, Siilleyman, “Istikamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedi-
si, Ankara, TDV Yayinlari, 2001, 23/348.
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One of the meanings of istigamah is to continue in a way, style, way, method®; and
it has been widely used in Turkish with this meaning.® The opposite of stability in this
sense is zlxse), that is, instability, inconsistency, imbalance.”

Finally, the verb istigamah also means to praise or to extol. When it is said sl
Oy OMs, it means “he praised fellow and spoke well about him”8

b. Istigamah in Islamic Sources:

Istigamah, as an Islamic concept, has been tried to be explained in commenta-
ries, has been included in the annotations of hadith collections, and has been signifi-
cantly emphasized by the sufis.

Raghib al-Isfahani has stated that the word mustagim, derived from istigamah,
is used for the adjective of a straight line. He has presented the verses ofbizall Gaal
il (Fatiha 1/6), 35236 Lagiind  bire 106 05 (Enam 6/153), pedzted blro J& 55 81 (Hud
11/56) as example. As well as, al-Isfahant has explained the istigamah of man as his
adh}ering to a stable program and remined the verses \s2&x%)\ (Fussilat 41/30) and (.Jwb
&l GS (Hud 11/112).°

Imam Qurtubi defines istigamah literally as going on one straight path without
deviating to the right or left.?

Ibn al-Qayyim has stated that istigamah is righteousness, not leaving any gaps,
and focussing on intention, word and deed. According to him istigamah, the opposite
of tugyan, which means exceeding the limits, is a concept that includes the basic prin-
ciples of the religion and it means coming into the presence of Allah (swt) as faithful to
him. In another place, referring to Omar (ra), he describes him as being on istigamah
for fulfilling the orders and refraining the prohibitions without resorting to trickery like
the cunning of a fox. However, it cannot be said to be an acceptable definition since

® https://www.arabdict.com/ar/ ge— o,#/slsx (access: 06.09.2023) 4y e e oz :uu;,m)
(gbrssY) ki

6 Dictionary of TDK (Turkish Language Institute), “word of istikrar”. (Ayni kararda olma, ayni
bicimde sirme, bir diizende devam etme; stabilizasyon.) https://sozluk.gov.tr/ (access:
01.09.2023)

7 https://www.arabdict.com/ar/ s 4,/<s! (access: 06.09.2023)

8 Ibn Manz{r, ibid.

9 Raghib al-Isfahani, headword of » 5 &, Mufraddt alféz al-Qur’dn, Dar al-Qalam, Dimashq,
2009, p. 690.

0 Al-Qurtubi, Ab( Abdullah Muhammad, al-Jamiu’ li ahkGmi’l-Qur’an, Muassasat al-Risa-
lah, Beirut, 2006, 11/224.

i Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Madadrij as-salikin beyne mandzili iyya kana’budu wa iyyd ka-
nastain, Dar al-Kutub al-Arabi, Beirut, 2003, 2/105.
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this expression is “to make definition with what is defined” (defining istiqamah with
the istigamah).:

Ghazzali states that the path of sufism has two characteristics: that the servant is
being on istigamah towards Allah (swt) and that he observes peace in his relations
with people. The person who is on istigamah towards Allah (swt) dedicates himself to
the command of Allah (swt); and the person who is at peace with people tries to meet
every demand made on him by the people as long as it is legitimate.®

Ibn al-Arabi evaluates istigamah in a much different dimension from the pers-
pective of action or practice and deals with the subject with adjectival construction,
“istigamah mutlagah” (absolute istigamah). “istiqamah in the ontological meaning,
which he calls the istigamah mutlagah, is a divine- existential (kawni) attribute that
permeates every being, in other words, it is the reflection of Allah’s (swt) wisdom in
the whole universe. Accordingly, istigamah of a thing is its suitability for the purpose
of existence or creation of that thing. Istigamah in this sense expresses a general wis-
dom covering the entire universe, and therefore law and order.”** Based on such an
interpretation, every action that is contrary to the creation of the universe and nature,
such as brutally consuming natural resources, producing genetically corrupted food,
serving someone other than Allah (swt), unjustly killing people, homosexuality, etc.,
all means deviating from istigamabh.

Asitis known, the mostimportant elementin the construction of a wall is that itis
smooth and does not lean sideways, left or right. This is made possible thanks to the
scale produced for this purpose. Based on this, it can be concluded that istigamah
has to have a measure. It is not possible to talk about istiggmah and being proper
without measurement. Just as the scale is a measure in the construction technique,
the verses are the measure of istigamah for a Muslim. As a matter of fact, “correct
criterion” (méiiwij\ qLL:méjD mentioned in al-Isra 35 means accurate scales, sound we-
ighbridges, etc., and declares that there is a relationship between measurement and
accuracy.

Istigamah is also directly related to the road, course and program. In other wor-
ds, there should be a path, a plan-program for istigamah. Without these, there is no
istigamah. For the believer, the path or istigamah on which he will follow is undou-
btedly sharia, the principles set by Allah (swt) and His Messenger. Likewise al-‘Ayni

12 Ibn Qayyim al-Jawziyyah, ibid.
13 Cagricl, Mustafa, Uludag, Stileyman, ibid.
1 Cagrici, Mustafa, Uludag, Stleyman, ibid.

76



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OO

explained istigamah as “holding on to the book of Allah (swt) and the Sunnah of the
Prophet (pbuh) and living without breaking away from them.”®

c. Istigamah in the Verses

Starting from the 151st verse of Surah al-Anam, after the main religious and moral
duties such as not associating partners with Allah (swt), being kind and generous to
parents, not injuring or hurting children, staying away from evil and remaining chas-
te, never taking a human life unjustly, never unjustly claiming an orphan’s property,
being honest in measures and weights, speaking the truth, fulfilling the covenant of
Allah (swt) are listed, it has also been stated that this is the straight (mustagim) path of
Allah (swt) and that it is necessary to follow this path without deviating to other paths.
The commentators have made explanations about the concept of istigamah here as
“living in accordance with the provisions of the Quran and Sunnah by staying away
from all non-Islamic beliefs, thoughts and behaviors contrary to the Sunnah, bid’ahs
and superstitions.”*

Fakhruddin ar-Radi states that istigamah in 112th verse of Surah H{d, LJVJM»U
Ialas ¥y Slas 6 435 &3l in the meaning “Then be on istigamah as you have been

|»

commanded, along with those who repent with you!” includes all the subjects of faith
and deeds, and therefore istigamah is only possible for believers, the unbeliever must
believe and the sinner must repent in order to be able to be on the path of istiga-
mah.*” According to him, no other verse was revealed to the messenger of Allah (pbuh)
that burdened him with a heavier duty than this divine command, in which Islam was

briefly defined and these very important principles were revealed.®

Qurtubi, on the other harjd, shows a different approach regarding the same verse
and says: The expression &sal L,Srwu isan address to the Messenger of Allah (pbuh)
along with the all believers. To say o2 means to ask Allah (swt) to be constant and
assiduous on His religion (perhaps based on the root meaning of the trible form). Sin-
ce the letter ~in the verb expresses request, as in the word istighfar, which means
asking for forgiveness from Allah (swt).1®

Ibn Kathir has explained as follows: With this verse, Allah (swt) commands His
Messenger and His Mumin servants to continue on istigamah because it is the best

15 Ahmad al-‘Ayni, Umdat al-qari fi sharh sahih al-bukhar, Dar al-kutub al-‘llmiyyah, Beirut,
2001, 25/45.

1 Cagrici, Mustafa, Uludag, Stleyman, ibid.

w Fakhr al-din ar-Radhi, al-Tafsiru al-kabir, Dar al-Fikr, Beirut, 1981, 18/73

18 Fakhr al-din ar-Radhi, ibid.

9 Al-Qurtub’, Ab( Abdullah Muhammad, ibid.
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and most important support and constant help as a means of gaining victory over
enemies, to be able to oppose antagonistic behaviours from others and to avoid
transgression.?

The interpretation of the relevant verse by the late Omer Nasuhi Bilmen is quite
remarkable: “O Prophet! The verses regarding the historical situation of the nations
that follow Allah’s (swt) religion or not, and the promises and threats have been reve-
aled to you. So be upright as you have been commanded by Allah (swt)! That is, con-
tinue with the righteousness you have have been guided to, do your utmost to spread
the religion of Islam, do not deviate from truthfulness in conveying and implementing
religious rules and in all your dealings! Do not hesitate to follow a legitimate and rea-
sonable path. Those who have repented and believed and those who were with you
should not deviate from the truth. And do not exceed the limits. Do not fall into exces-
ses and negligence by departing from legitimate and normal things, for example: Do
not contradict the divine decrees and the explanations of the Quran by considering
something that is halal as haram and, on the contrary, something that is haram as ha-
lal! There is no doubt that He is the Almighty Creator who is All-Seeing of what you do.
Thatis to say: He knows all your deeds and movements. Accordingly, he will reward or
punish you. Therefore, never deviate from complying with such religious provisions.”

With this explanation, Omer Nasuhi Bilmen interpreted istigamah as not devia-
ting from the truth and not falling into exaggeration or negligence. As a matter of fact,
based on the saying cetesdl oy &l “Virtue is the middle of two extremes”, it can be
said that the concept of istigagmah has reached a breadth of scope that will form a cri-
terion for all behaviors. Accordingly, a person who stays on istigamah is the one who
stays away from extremes in all his behaviors and resolutely maintains a balanced and
moderate lifestyle.

In our opinion, the phrase “as you are commanded” also indicates that there is
a measure of istigamah. What is commanded is already known, therefore such an
expression has been used. This “thing commanded” is again well described in the
explanations of the Mufassir Bilmen. “This verse is a great fundamental in Islam. The-
re cannot be a more comprehensive law article to regulate individual and social life.
Because istigamah is the first of all vital virtues and civil principles. Yes, istigamah
means righteousness, acting in accordance with the Islamic Sharia in the duties un-
dertaken, not deviating from action in an honest and measured manner, walking on
the path of servitude, with the guidance of the divine religion and common sense.
Shortly, istigamah is to comply with religious rules, beliefs, deeds, moral and human
duties, and to avoid violating the rights of God Almighty and creatures.”

20 Ibn Kathir, Abu al-Fida Ismail, Tafsir al-Qur’an al-Azim, Dar Tayyibah, Riyadh, 1999, 4/354.
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On the other hand it can be said a confirmation, in a sense, is emphasized with
the expression \}ale Y5 “do not be excessive” for the importance of complying with this
criterion.

Mufassir Elmalili Hamdi Yazir, one of the late Ottoman scholars says about the
mterpretatlon of the 30th verse in Surah Fussilet J”’" PV f ¢U\ &5 blu u,.,u\ &
Oede s (,f';fdj\ 2 1y 15555 Vs \hlsS NEeR #4e “Indeed, those who have said,
Our Lord is Allah and then remained on a right course (istigamah) - the angels will
descend upon them, (saying), “Do not fear and do not grieve but receive good tidings
of Paradise, which you were promised” as follows: After the threat and warning to the
unbelievers, Allah (swt) says to the believers with promises and good news: Those
who said that our Lord is Allah, then they were on istigamah, they went right, that is,
they confirmed and confessed the unity and Lordship of Allah (swt) and they went
steadily as required, keeping that confession without turning into polytheism.

Itis said in the tafsir of Kashshaf: The word “after” in the text of the verse is due to
the fact that istigamah comes after the confession (first faith, then istigamah) and its
superiority over it. Because the main issue is istigamah. The expression in the verse
“Only those are Believers who have believed in Allah (swt) and His Messenger, and
have never since doubted...” in Surah Hujurat (49/15) is similar to this. The meaning is:
“Then they stood firm on that faith and its necessity.”?

With this commentary, Yazir seems to have restricted istigamah on the field of
belief by explaining it as not falling into polytheism after having the belief of tawheed
and continuing in that state. In one narration, Abu Bakr Siddiq (ra) read this verse and
asked, “What do you say about this verse?” When it was replied as “They did not com-
mitsin”, he interpreted it by saying, “You have interpreted it as a very unlikely. They did
not turn to idols while performing their worship.” But Umar (ra) interpreted this verse
in one of his sermons and said: “They were on istigamah in obeying Allah (swt), and
they did not deviate into deceit like foxes.”?

The difference between the two distinguished companions is clearly visible. Abu
Bakr (ra) explains it not as “not to commit sin” but with a more tolerant interpretation
as “not to turn to idols”. According to this interpretation, falling into sin does not mean
being separated from istigamah, but a deviation from the belief means breaking away
from istigamah. On the contrary, Umar (ra) was convinced that the word has concer-
ned practical matters and stated that he did not favor any tolerance or leniency in
committing deeds, for whatever reason.

2 http://www.enfal.de/telmalili/fussilet.htm (access: 02.09.2023)
2 http://www.enfal.de/telmalili/fussilet.htm (access: 02.09.2023)
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When the verses mentioned and the explanations given above are carefully con-
sidered, it would be correct to say that, in the Holy Quran, an ontological relationship
has been established between istigamah and the path.

d. Istigamah in Hadiths

Perhaps the most important hadith regarding istigamah has been narrated from
Sufyan ibn Abdullah al-Thagafi. The narration in question is as follows: “I said, O Mes-
senger of Allah, tell me something about Islam that | won’t feel the need to ask anyone
else after you. The Messenger of Allah (pbuh) replied: Say | believe in Allah, then be
upright (be on istigamah).”®

As can be seen, Sufyan ibn Abdullah al-Thagafi, one of the companions who was
an intelligent man and who was very practical in his approach to his understanding
and living his faith, requested the Prophet (pbuh) to give him advice that will be suffi-
cient for him in terms of deeds, concise understanding and would be conducive to his
salvation on the day of judgment. His expectation was that in the event of following
this advice, he would feel fulfilled and would have no doubts as to the need for further
research and investigation. The question can also be restated as follows: “O Messen-
ger of Allah! Can you teach me what will lead to my salvation in a way that will ensure
peace mind and adhering to it will not be too severe for me?” Thereupon the Prophet
(pbuh) said to him: “Say: | have believe in Allah, then be upright (be on istigamah).”

Upon the request, the Prophet (pbuh) who has the feature of jawami’ul-kalim (i.e.
the shortest expression carrying the widest meanings) gave short but ver clearly ad-
vice to Sufyan (ra). He explained what Sufyan (ra) would not need to ask anyone else
about what would lead to his salvation if he followed these two pieces of advice and
these two articles: Faith and istigamah.

The Prophet (pbuh) did not say “believe, then perform your prayers, fast, give
alms, perform the pilgrimage” or “believe, then do good deeds”, he expressed the part
after the faith with the word istigamah. However, it is a known fact that the unity of
faith and good deeds is extremely important, and that one would be insufficient and
essentially meaningless without the other. However, in our opinion, istigamah here
means obeying Allah’s (swt) commands as required and staying away from His prohi-
bitions as required. When obedience to the order and refraining from the prohibition
are not realized as required, then the course or work will not be described as mus-
tagim (straight) or as on istigamah. In other words, it will not be quite complete as it

z Muslim, “Eiman”, 38.
o s g B st s ST S ey 5 D Jp2g 6 ll 106w b o, LB 5 D)
(pa & iy &7 2 206 2 e
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should be, on the contrary, it will be crooked, sketchy, or where the Arabic expression
"Cb-j:—\ can be applied. Because, as given in the dictionary meanings above, there is a
balanced, complete, correct and true course, progress, or - istiqamah without devia-
ting left or right in applied, based on measure and appropriateness. Likewise, Ibn Ha-
jar, in the commentary of 153th verse of Surah An’am, states that prohibitions should
also be avoided while following the commandments in order to be on istigamah, and
explains istigamah as an allusion to holding tightly to Allah’s commands (swt) from
the point of both adherence and abandonment.?* In this sense (in the sense of obe-
ying orders, avoiding prohibitions) Hudhaifah ibn al-Yaman, while reminding Qaris
(Qurian teachers) of their responsibilities, warned® saying as “Be on istigamah, then
you will be ahead of everyone else in the sight of Allah. If you sway left and right, you
have gone astray.”? In following the orders, just as it is not istigamah to tend to cheat
with the cunning of a fox, to make excuses, to be lazy, etc. it is also not evelauated
as istigamah to tend to the prohibitions imposed by the sharia. This being the case,
inclining towards prohibitions from time to time, committing haram acts by following
one’s desires or the devil, means deviating from istigamah, such as taking a different
turn from the straight path. Based on this possibility, it could be deduced that those
who stray from istigagmah accidentally should seek forgiveness from the expression
“take the straight path unto Him (istigamah) and ask for His forgiveness” AJ\ \}iq‘wb
$g5axa%13 in Surah Fussilat 41/6.

As can be seen, the Prophet (pbuh) in a sense gave advice that could be interp-
reted as “O Sufyan! Be sensitive about orders and prohibitions after the faith, not fall
into weakness. Do comply with sharia standards, and not fall into Satan’s deceptions.”

It is quite clear that it is not easy to follow such advices. Because human beings
face a constant test based on divine wisdom and are in a struggle with the devil. From
time to time, due to the weakness that arises from being human, he may make mis-
takes and deviate from istigamah. As a matter of fact, the commentators have expla-
ined the reason why the Prophet (pbuh) said “Surah Hud made me age” as passing
the verse &sal L‘S("‘WL’ “Be upright as you were commanded” in the sura, and have
expressed that living on istigamah is not difficult for only the ordinary believers but
also for the Prophet Muhammad (pbuh).?” Likewise, probably due to the difficulty of
istigagmah and the fact that it always carries a potential risk, every believer does recite

% |bn Hajaral-Asqgalani, Fathu al-bari sharh sahihi al-Bukh@rf, Daru al-Risalat al-Alamiyyah,
Beirut, 2013, 24/27.

B T Pl il ad sy by s 0 LTMizwrﬁww‘ws B s

2 Al-Bukhari, “Al-Itisdm bi al-kitdb wa al-sunnah”, 2.

2z Al-Qurtub’, Ab( Abdullah Muhammad, ibid.
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the surah al-Fatiha forty times a day, including the sunnah prayers, invoking as ‘Guide
us to the straight (mustagim) path!” (al-Fatiha 1/6).

On the other hand, in another hadith, the Prophet (pbuh) has expressed how dif-
ficult it is to live on istigamah, saying as “(Try to) keep to the straight path (being on
istigamah) although you won’t be able to do so completely; and know that the best of
your deeds is the salah, and only a (true) believer preserves his wudu.”?® Nevertheless
he has also stated that honesty should never be given up.?®

Itis also known that in the Holy Quran and the hadith, istigamah has been used in
the sense of being faithful to the agreement, keeping one’s word, adhering to the cont-
ract. As a matter of fact, it is stated in the verse in surah al-Tawbah, 7: “How can there
be for the polytheists a treaty in the sight of Allah and with His Messenger, except for
those with whom you made a treaty at al-Masjid al-Haram? Keep your promise to them
as long as they keep their promise to you. (5.23 ISR Vﬁj ls2l&zs) ) Indeed, Allah
loves the righteous.” We see that a similar sense is used in the following hadith narrati-
on. Narrated from Imam Ahmad: “As long as Quraish are on istigamah against you (act
in accordance with the orders of religion), you too should be on istigamah for them.
When they deviate from istigaman, take your swords and destroy their roots. If you do
not do this, cultivate your land even ifitis in trouble, so that you can make a living with
your own labor without being involved in the prohibitions caused by these rulers.”*

It can be said that this use of istigamah in the sense of being true to one’s word
is also related to the dictionary sense which means something should be as required.
Because after a treaty is signed, all that is required is to be faithful to it and to fulfill the
requirements of the treaty.

In another narration, which is known as the hadith of Tawarrug, it is seen that is-
tigamah has been used in the sense of valuing and assessing with the meaning in the
tafil form (#33) of the verb. The narration from Ibn Abbas is as follows: “After determi-
ning the price of a good in cash (4ax izl 13)), there is no harm in selling that good

2 |bn Méajah, “Tahdrah”, 278: ;ese Yl 55l e il Vg 3dall (Sasl s 0F lpalsly suan s clpasinnl
. Another narration with a different wording is as follows: “Adhere to righteousness and it
is a blessing if you are able to do so. Know that the best of your deeds is prayer and that
no one maintains his ablution except a believer” Ibn Majah, Taharah, 279: ol Gy ¢ lsanizal
e Yl gl e ailos Yy ¢ Bl (Sl sy ¢ i

2 AZirman, Mustafa, “Illim ve Istikdmet”, [slam Diisiince Kilavuzu, Tidef Yayinlan, Istanbul,
2019, p. 227.

30 Nur al-din Ali al-Haythami, Majmau al-zavéid wa manbau al-fawéid, 5/295. L S szl
o 0T 2LaT ol e 15 e o O s sl (Sl o S s has o 135 (S0 i
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in cash. However, if the price is set in cash and then sold on credit, there is no good in
that. Here, silver is sold in exchange for silver coins.”! In this narration, it can be said
that the word istigamah is close to the meanings which evokes to measure and me-
asurement. Because the act of estimating is, in a sense, directly related to measuring
and making a decision according to a measure.

In the hadith above, “Say: | have believed, then be on istigamah”, he briefly touc-
hed upon the relationship between istigagmah and faith; We have conveyed Fahreddin
Razi’s view that istigamah includes all matters of belief and deeds. In another hadith
regarding the relationship between faith and istigamah, it is stated: “A servant’s faith
will not be on istigamah unless his heart is on istigamah. Unless his tongue is on is-
tigamah, his heart will not be on istigamah”*

As can be seen, the validity of the faith depends on istigamah of the heart; Is-
tigamah of the heart is made dependent on istigamah of the tongue. Thus attention
is drawn to the connection of the tongue with the heart. In a sense, the tongue is the
organ where what is in the heart manifests, it is almost its interpreter. A person reveals
the faith or disbelief in his heart through his tongue. Therefore, it is understood that
there must be consistency between the heart and the tongue in order to be on istiga-
mah, in other words, the faith and the deeds must be compatible. Just as the deeds
to be performed without the faith are not istigamah, otherwise, neglecting the deeds
or committing the prohibitions despite having the faith will also not be istigamah.
Istigamah of deeds depends on istigamah of the organs, especially the tongue, and
istigamah of the organs depends on istigamah of the heart.

A narration from Jabir b. Abdullah is as follows: We were with the Prophet (pbuh).
He drew a line on the ground. Then he drew two more lines on the right and left. Then
he pointed to the line in the middle with his hand and said, “This is way of Allah.” Then,
he pointed to the other lines and said, “These are the path of Satan”. Then he read the
verse of aly 5% ‘..}ﬁ G562 AT Y Z)&AU Logied ol 10a 515 (al-Aram 6/153).3 The
narration makes us perceive that istigamah is only one and that there are many diffe-
rent ways other than istigamah. By reading the verse additionally, the Prophet (pbuh)
has warned that it was obligatory to follow this straight (mustagim) path and that other

paths should not be involved, otherwise it would be deviated (&&%) from istigamah.

3L Ab( Bakr Abdurrazzdg ibn Hammam Abdurrazzaq al-San‘ani, al-Musannaf, al-Maktab
al-Islami, Beirut, 1983, 8/236. 4 = Mo ity camd Aity caadiionl 139 ¢ oly b ity camd ity aits! 13))
(G &y s

2 AhmadibnHanbal, Musnad, 13048. s iz o e Ol i Y 1(lg ade Al o) lll S5y JU

3 Ahmad ibn Hanbal, Musnad, 4437.
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In a narration mentioned by Tabari, After reading the 30th verse of Surah Fussilat
(!)iliafﬂ\;g Al g 53&3 J.U\ u‘) the Messenger of Allah (pbuh) said that a significant por-
tion of the people who believed saying “Our Lord is Allah” had turned to disbelief and
then decreed: “Whoever dies with the faith is one of those who are on istiqgamah.” It
is clearly understood from this narration that returning to disbelief after the faith natu-
rally means deviating from istigamah. In this case, from the statement “Whoever dies
with faith is one of those who have the istigamah” it can be concluded that the faith
based on tawhid is an indispensable condition for istigamah.

We see thatthe Arabic word sedad sl has been used in a hadith, in a sense close
to the word istigamah, meaning righteousness, following the right path, being in mo-
deration. In the hadith narrated from Abu Huraira (ra), the Prophet (pbuh) said: “This
religion is easy (i.e. it includes livable and implementable orders and prohibitions)
and whoever overburdens himself in his religion will not be able to continue in that
way. So be on the right path (153323 ). (If you cannot do the most perfect) get closer to
itand rejoice (by continuous deeds and worship, even if little); “Seek help (from Allah)
in the morning, evening and part of the night.”*

In the narration of Sahih Muslim, the hadith has been stated as follows: “Keep the
middle path (in your affairs), be on the right path (1s32ws). Know that none of you can
achieve salvation through his deeds.” They said: Not even you, O Messenger of Allah?
He said: “Not even me, unless Allah grants me His Mercy and Grace”3®

If person falls into exaggeration or negligence, he will lose his sense of istigamah.
This means that taking the middle path is istigamah. Being moderate means mustagim
(being on istigamah). Those who want to be on istigamah in feelings, emotions and be-
haviors should first try to be moderate. Because the advice “garib(” in our hadith means
“be moderate”. The order “saddid(” that follows it means “be on istigamah”. The word
order in the sentence indicates the need of moderation in order to be on istigamah 3’

A story narrated by Ibn Abbas (ra) reveals what kind of sensitivity the Prophet
(pbuh) had about moderation and istigamah: “On the morning of al-Agabah, while

34 Ab( Ja’far Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Jdmiu al-baydn ta’wil Gy al-Qur’an, Hijr, Cairo,
2001, 20/422. S o3 ¢ o) B 6y 16 Isalizal o5 all Ly 16 ) 0 215 — g ade all) o — alll S, OF
U] en 5 Lade e b T

3 Al-Bukharh, “Eiman’, 39. 53l 1saizs ¢ 1y 1065 30l e Yy AeT 00 S0 s ¢ g sl )
(3 6 5o g

% Muslim, “Sifat al-Qiyamah wa al-jannah wa al-nar’, 2816. ixf 155 53 & 1521y « 1553y 14,5)
A Kmg e a0 iy 3TV 6T Yy 2 06 0 J2 6 T Yy 2 16 alemy 2

37 In;am Nawawi, Riyazu’s-salihin, Peygamberimizden Hayat Oliileri, Terc.: Prof. Dr. Yasar
Kandemir, Prof. Dr. ismail LUtfi Cakan, Prof. Dr. Rasit Kiiclk, Erkam Yayinlari, istanbul, 2016.
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he was on his mount, the Messenger of Allah said to me: “Pick up (some pebbles) for
me.” So | picked up some pebbles for him that were the size of date stones or finger-
tips, and when I placed them in his hand he said: “Like these (collect the smaller ones).
And beware of going to extremes in religious matters, for those who came before you
were destroyed because of going to extremes in religious matters.”*

Conclusion

In conclusion istigamah in the Islamic context aligns with the understanding of
steadfastness and consistency in adhering to Islamic principles. Here are some key
points from this paper:

Basis in Faith: Istigamah is fundamentally rooted in faith (iman). It is emphasized
that istigamah is not applicable to non-believers, and even believers who engage in
sinful actions cannot be considered on the path of istigamah if they abandon the de-
eds prescribed by sharia. There is a necessary relationship between faith and action
in istigamah.

Living in Accordance with Sharia: Istigamah is seen as a measure of living a life
that is in harmony with one’s natural disposition (fitrah) and in accordance with the
standards set by Islamic law (sharia). Straying from these standards for reasons like sel-
f-interest, weakness, ignorance, or laziness is considered a deviation from istigamah.

Challenges of Istigamah: Living a life in full accordance with sharia standards and
consistently adhering to these principles is acknowledged as a challenging endea-
vour. The difficulty of this task is exemplified by the Prophet Muhammad (peace be
upon him) himself, who openly stated that maintaining istigamah was not easy and
even caused him stress.

Honesty, Honor, and Responsibility: Istigamah involves living with integrity, ma-
intaining Muslim honour, and carrying the responsibility of upholding Islamic prin-
ciples. It requires patience, perseverance, and a commitment to the path of righteo-
usness.

In summary, istigamah is a concept deeply rooted in faith and adherence to Isla-
mic principles. It represents a commitment to living a life of consistency, honesty, and
responsibility despite the challenges that may arise. This paper firmly establishes the
importance of faith as the foundation of istigamah and the ongoing effort required to
maintain it.

And Allah (swt) knows best.

®  Al-Nasal, “Manasik al-haj’, 3057. s>ty J& sy aiall 515 oy ale o 0 J25 3 06 25 231)
W6 2 s gl 215 Vs Jl 6 e o 5mos Ul OIadl as 24 oles A 2Rk J L) o
(o o 8 2Kk 65 5 AT
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Oturum Baskani:

Evet, bu glizel sunumu ve tebligi icin Ensari Hocamiza da ¢ok tesekkiir ediyoruz.
Kendisi bizi Londra’da gok glizel temsil ediyor ve gercekten bizim yurtdisi misavirleri-
mizin, aslinda Diyanet isleri Bagkanligimizin birikimini, ufkunu ve bugtiniin Muslima-
nricin drettigini dinyanin dort bir yanina yaydiklari distintldiginde cok da kiymetli
bir vazife yapiyor. Bunun icin tekrar tesekkir ediyoruz Hocamiza.

Efendim, Mevlid-i Nebi Sempozyumumuz “Peygamberimiz, iman ve Istikamet” te-
mastyla iki glin daha devam edecek malumunuz oldugu lzere. Daha dogrusu bir glin
daha devam edecek. Bu ilk oturumumuzda bizimle birlikte oldugunuzicin her birinize
ayr ayr tesekkir ediyoruz. Burada sunum yapan hocalarimiza ben de oncelikle te-
sekkir ediyorum. Sizlere, dinleme litfunda bulundugunuz icin mitesekkiriz. Rabbim
her birimizin burada israrla sabirla ve sebatla oturarak bu sempozyumu dinlemedeki
istikameti hayatinin bitinline yansitmamiza ve mistakim insanlar olmamiza vesile
eylesin. Allah’a emanet olun.
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Oturum Baskani
Dr. Saban KONDI
Din Hizmetleri Genel Miidlirii



Sunucu:

Sempozyumumuza katki sunacak olan ¢cok kiymetli akademisyenler, arastirmaci-
lar ve siz degerli misafirlerimiz, Diyanet Isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Mudur-
[GgU tarafindan dizenlenen “Peygamberimiz iman ve Istikamet” konulu uluslararasi
sempozyumumuza hepiniz hos geldiniz. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi lizerinize
olsun. “Tarihl Strecte inan¢ Meseleleri ve Istikamet” baslikli ikinci oturumumuza bas-
kanlik etmek tzere Din Hizmetleri Genel Midirimiz Sayin Dr. Saban KONDI Hocami-
zin sahneyi tesriflerini arz ederim. Tebliglerini sunmak tizere Pamukkale Universitesi
llahiyat Fakiltesinden Doc. Dr. ismail SIMSEK, Diyanet Isleri Baskanligi Karsiyaka ilce
MUftaluginden Dr. Nilglin CEVIK, Diyanet isleri Baskanligi Ozel Kalem Mdurliginden
ihsan UNLU, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Doc. Dr. Abdulkadir KARAKUS Ho-
calarimizi da sahneye davet ediyorum. Buyurun kiymetli hocalarim.

Oturum Baskani:

Euzu Billahi min’es-seytanirracim, Bismillahirrahmanirrahim. - Hamdele ve sal-
veleden sonra- Cok degerli katiimci hocalarim, teblig sunacak olan hocalarim ve
kiymetli misafirler, hepinize hayirli glinler diliyorum. Oturumumuzun hayirlara vesi-
le olmasini Rabbimden temenni ediyorum. Bu sempozyumumuzun ikinci oturumu.
Oturumda Metin OZDEMIR Hocamiz; ismail SIMSEK Hocam, Nilgiin CEVIK Hanime-
fendi, thsan UNLU Beyefendi ve bir 6nceki toplantiya yetisemedigi icin bu toplantiya
katilan, Siirt Universitesinden Doc. Dr. Abdulkadir KARAKUS Hocamiz.

Simdi, hi¢c zamaninizi almadan ben ilk tebligcimize gegcmek istiyorum. “Kotilik
Probleminin imtihan Olgusu Baglaminda Aracsallastirilmasi” adiyla tebligini sunacak
olan Ismail SIMSEK Hocamiza sozii birakiyorum. Hocam, 15 Dakika stiremiz var. Hayir-
lara vesile olsun. Buyurun Hocam.
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KOTULUK PROBLEMIiNiN iMTiIHAN OLGUSU BAGLAMINDA
ARACSALLASTIRILMASI

Prof. Dr. ismail SIMSEK*

Girig

Insanlik tarihinde tecaviiz, haksiz yere adam éldirme, soykirm gibi insan irade-
sine dayanan ahlaki kotlliklerin yani sira dogrudan onun iradesiyle baglantili olma-
yan, tabii yasalar cercevesinde ortaya ¢ikan deprem, kasirga, sel, tsunami gibi bircok
dogal felaket meydana gelmistir. Ornegin 5 Temmuz 1201 tarihinde gerceklesen Misir
ve Suriye’yi kapsayan depremde bir milyonu askin, 23 Ocak 1556 yilinda Kuzey Cin'de
meydana gelen 8 dlcegindeki depremde sekiz yiz otuz bin kisi, 12 Kasim 1970'de
Dogu Pakistan’t esir alan Bhola Hortumu sonucunda Banglades nifusunun %45 ha-
yatini kaybetmistir. Yakin zamanda Ulkemizde yasanan ve 11 ili kapsayan depremde
ise elli binden fazla kisi yasamini yitirmistir. Bu tlr olaylar geleneksel dini dislincede
genellikle imtihan teolojisi baglaminda agiklanmistir. Biz, calismamizda dogal yasa-
lar cercevesinde meydana gelen bu tlr olaylari imtihan teolojisinin bir nedeni olarak
sunmanin, daha dogrusu imtihan etmek icin aracsallastirmasinin dogru olmadigini
aciklamaya calisacagiz. Bu baglamda dogal kétilik olarak deprem ve fiziksel kotilik
olarak engellilik hali gibi dogustan kusurlar degerlendirecegiz. Calismada amaclanan
distnce su sekildedir: Dogal kotilikler tabii yasalar cercevesinde meydana gelen as-
linda bizatihi koti olmayan, fakat sonuglar agisindan koti olan olaylardir. Sonuglari-
nin kotl olmasiise insanin bilingsizligi, tedbirsizligi ve ekosistemi egosuna kurban et-
mesinden kaynaklanmaktadir. Tanriinsanlari imtihan etmek igin felaketlerle ylz yiize
birakmaz. Kendi hatasi sonucu yiiz ylze kaldig| felaketleri dte alem inanciyla birlikte
kurtulusuna vesile kilar. Zira mutlak mikemmel varlik acisindan insanlara zulmetmek
imtihanin araci olamaz. Diger yandan dogustan engelli olma hali ise imtihanin araci
degil, kendisinden kaynaklanmayan bir durumun Tanri’nin litfu geregi imtihana vesi-
le kilinmasidir. Bu baglamda Tanri, en mikemmeldir ve mikemmelligi geregi en giizel
sekilde yaratir. Engellilik halinin imtihan icin aragsallastiriimasi yaratilis teolojisinin
dogru anlasilmamasindan kaynaklanmaktadir.

*

Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakultesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolumu Din Felsefesi Bilim Dall,
ismailsimsek@yahoo.com
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Koétiiliik Probleminin imtihan Olgusu Baglaminda
Aragsallastirilmasi

insan yasami diinyaya gelmesiyle baslayip 6limine kadar devam eden bir mica-
dele serliveni icerir. Bu serliven yalnizca insan degil; ayni zamanda tim canlilar tara-
findan da tecriibe edilmektedir. Insani farkli kilan sey onun dogasi geregi akilli olmasi,
muhakeme edebilmesi, plan yapabilmesi, yasanilan seylerden ders ¢ikarabilmesi yani
onlari tecribeye déntstirmesidir. Ozellikle ilahi dinler insanin bu ézelliklerinden ha-
reketle tecriibe ettigi micadele sertvenini teolojik bakis acisiyla sabir/stkir eksenin-
de imtihan olgusuyla aciklamaktadir. Bu nedenle diinya bir imtihan alani, insan ise
imtihana tabi kilinan varlik olarak gorilmektedir. imtihan alani olarak gorilen din-
yada insan bircok mutluluk yaninda cok sayida felaket ve musibetlerle de yiz ylze
kalmaktadir. Geleneksel dini distincede deprem, sel gibi dogal felaketlerin yaninda
engellilik gibi bireysel eksikliklerin Tanr’nin imtihan igin kullanmis oldugu araclar
olarak yorumlanmasi birgok teolojik sorunu beraberinde getirmektedir. Zira mutlak
muikemmel bir varligin imtihan icin olsa bile insanlara kotilik yapmasi, onlara zul-
metmesi dustnllemez. Burada esas olan Tanri’nin bu tur kétdlikleriinsanlar imtihan
etmek icin mi meydana getirdigi yoksa insanlarin kendi yapip etmelerinin sonucu ya-
sanilan bu olaylari litfu geregi imtihana mi arag kildigidir? Bu ayrimi anlayabilmekiicin
ozellikle bu tlr kotaluklerin Allah’tan mi yoksa insandan mi kaynaklandigini ortaya
koymak gerekir.

Bilindigi gibi dustince tarihinde kotulikler genellikle ahlaki ve dogal olmak Uizere
ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrimda ahlaki kotulugin kaynagi insan iradesinin yanlis kul-
lanilmasina, dogal kotuligin kaynagr ise Tanrr'ya atfedilerek bir anlamda kotilikler
konusunda sorumluluk paylastirilmaktadir. Buna gore ahlaki kétlik, insan iradesinin
yanlis kullanilmasi sonucunda ortaya gikan Tanr’'nin birincil derecede sorumlu olma-
digl, kaynaklik etmedigi fakat bazi nedenlerden dolayi gerceklesmesine misaade et-
tigi savas, aldatma, tecaviiz, haksiz yere dldirme gibi kotuliklerdir. Dogal kotilik ise
dogrudan insanin iradesini yanlis kullanmasi sonucu meydana gelmeyen, Tanr’nin
birincil kaynak oldugu ama insanin da gevreye yapmis oldugu tahribatin etkisiyle
ortaya ¢ikan, bizatihi kot olmayan fakat insanlarin bilingsizligi, tedbirsizligi, cevreye
vermis oldugu tahribat neticesinde sonuclar acisindan kétii olan deprem, sel ve he-
yelan gibi olaylardir. Bu tur bir ayrimda dogal kotiliklerin meydana gelme nedeni
olarak bireysel giinahlarin cezasi veya imtihan olgusu ileri stirilmektedir. Ancak birey-
sel glinahlarin cezasi olarak bu tlr kétliklerin meydana geldiginiileri stirmek Allah’in
adalet sifatiyla celismektedir. Nitekim bu tir kotuliklere maruz kalanlar sadece giinah
isleyenler degil; ayni zamanda hig gtinah islemeyen, bulug ¢agina ermemis insanlar
da olmaktadir. Allah’in kurunun yaninda yasi yakmayacagi dustintldiginde bu dogru
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bir agiklama bigimi degildir. Aslinda problemin kdkeninde bu tir bir ayrimin yanlishig
yatmaktadir. Clinkl evrende meydana gelen kétulukler her ne kadar kaynagi bakimin-
daninsan iradesine dayandirilan ahlaki ve Tanr’ya dayandirilan dogal kétilik olsa da
meydana gelen fiiller bakimindan kétulikler bizatihi/dzsel ve baska bir sey nedeniyle
kot olan eylemler olmak tzere kendi icerisinde ikiye ayrilmaktadir. imtihan olgusu
baglaminda degerlendirilen olaylarin dncelikle bizatihi/6zsel koti olup olmadigl, son-
rasinda bizatihi kotl olmasi halinde bu olaylarin dogrudan Tanr’dan mi kaynaklandi-
gini yoksa insanin yapip etmeleri sonucu mu meydana geldigini tespit etmek gerekir.

Bu baglamda dogal kotulik denildiginde ilk akla gelen deprem olgusunu ele al-
digimizda oncelikle belirtilmesi gereken sey, ozellikle bazi teistik dustincelerde yer
aldigr sekliyle bu tlr olaylarin insan iradesini yanlis kullanmasi sonucu ortaya ¢ikan
glinahlarinin cezasi olarak gérmenin dogru olmadigidir. Clinkl depremlerin ortaya ¢lI-
karmis oldugu olumsuzluklardan sadece iradesini yanlis kullanan insanlar degil; ayni
zamanda sorumluluk ¢agina gelmemis ¢ocuklar da magdur olmaktadir. Ayrica bugiin
dinyada depremlerin en az Sibirya, Kanada, i¢ Afrika ve Brezilya gibi eski cekirdek
masifler Gzerinde oldugunu ve en blylk depremlerin evrenin ilk olusum evrelerinde
hentizinsan yaratilmamisken meydana geldigini distindigiimuizde, depremin dogru-
dan dindarlikla bir iliskisinin olmadigi aciktir. Burada bir cezalandirma varsa insanin
aklini kullanmamasi neticesinde kendi yapip etmelerinin sonucu olarak adetullah/
stinnetullah cercevesinde basina gelen olaylardir. Bu durum ise doganin yani temel-
de Tanr’nin kanunudur. inananlar olarak bizim en temel yanilgimiz tanrisal yaratmayi
yanlis anlamamizdan kaynaklanmaktadir.

Bilindigi gibi su anki bilimsel bulgulardan hareketle evrenin olusumu yaklasik
13,5-15 milyar yil 6nce meydana gelen biyiik patlamadan sonra yildiz ve gezegenlerle
birlikte bircok degisimden gecerek gerceklesmistir. Elde edilen verilerle bilim bize bas-
langigta cok sicak olan dlinya ylizeyinin ilk dnce erimis kayalardan olustugunu, sonra
soguyarak farkli katmanlara ayrildigini, daha sonra agir maddelerin ¢okerek gekirdeg,
distk yogunluktaki maddelerin ise ¢ekirdek cevresindeki katmanlari olusturdugunu,
ylzeydeki ergimis maddelerin sogumasiyla da yer kabugunun sekillendigini belirt-
mektedir. Olusum sirasinda yer kabugundaki sikisma ve genisleme kuvvetleri faylarin
meydana gelmesinde en dnemli roli oynamaktadir. Bu tur kuvvetler kiriklar boyunca
kaya kutlelerini hareket ettirmektedir. Sayet kiriklar boyunca kaya kitleleri hareket et-
tirilmezse bazi bolimlerde yogun enerji birikmesi olusur. Olusan bu enerjinin bir se-
kilde bosalmasi gerekir. iste bu enerjinin bosalmasi sirasinda depremler olmaktadir
Bu durum bize, “Allah her an yaratma hélindedir™, “Peki onlar, Allah’in yaratmayi

! Ayrintili bilgi icin bk. Esref Atabey, Deprem (Ankara: MTA Genel Mudurlagi Yayinlari, 2000).
2 er-Rahman 55/29.
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nasil baslattigini, sonra onu art arda slirdiirdiigiinii gérmezler mi? Kuskusuz bu Al-
lah icin kolaydir, (Resiliim!) De ki: ‘Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allah’in ilk yaratili-
si nasil baslatip devam ettirdigini gériin’? ayetlerinin isaret ettigi gibi evrenin tabii
yasalar cercevesinde (adetullah) devingen bir sekilde olusumunu strdirdigini, du-
ragan sabit bir evren olmadigini gésterir. Oyleyse varolusunu strdiren evrende dep-
rem gibi olaylarin bizatihi kendisi kott degildir. Kotl olan tabii yasalar cercevesinde
gerceklesen bu dogal olaylardan kendi tedbirsizligi, bilincsizligi sonucunda magdur
olan insanin yasadiklaridir. Bu birazda sonlu ve sinirli zihnin Sonsuz olanin eylemle-
rinin nedenini tam olarak bilememesinden kaynaklanmaktadir. Kendi hatasi sonucu
depremlerin sonuglarinin bir felakete donlismesi dogrudan Tanrrdan kaynaklanan bir
kotiluk degildir. Oyleyse evrende depremlerin olusmasi yaratma sireciyle ilgili bir du-
rumdur ve bizatihi/6zsel kotiluk degildir. Tanri bizatihi imtihan etmek icin depremleri
meydana getirmez. Ancak kendi hatasl sonucu dogal yasalar cercevesinde meydana
gelen olaylarin felakete donlsmesini lUtfu geregi insanin kurtulusuna vesile kilmak
icinimtihana dondstirir. imtihan olgusu her ne kadar dogrudan Tanr’dan kaynaklan-
masa da (¢linkl adetullah gercevesinde meydana gelen bizatihi kotii olmayan olay-
larin felakete dontismesi insanin yapip etmelerinden kaynaklanmaktadir) felaketlerin
psikolojik, sosyolojik etkilerini azaltmak ve dinyanin geciciligini vurgulamak adina
dinler acisindan 6nemlidir. Bu ayni zamanda zahmetin rahmete donUstirilmesine
vesile olmaktadir. Sorun, inanan insanin kutsal kitaplarin yaratma teolojisini yanlis
anlamasindan kaynaklanmaktadir.

Tanrisal yaratma, tek seferde “ol” emriyle olup biten bir olus degil; asama asama
adetullah gercevesinde belirli periyotlarla gerceklesen bir olgudur. Temel yanilgl, “ol”
emriyle birlikte Allah’in herhangi bir stirec isletmeksizin ilk haliyle en mikemmeli ya-
ratmasinin disintlmesidir. Boyle olunca tabii yasalari gormezden gelen insan, dep-
remde yikilan binanin enkazindan sag cikan cocugun kurtulmasini Allah’in mucizesi
olarak sunarken, aslinda dolayli yoldan ayni binada 6len diger ¢cocuklara onun merha-
met etmedigini sdylemektedir. Halbuki yaratilis tabii yasalar cercevesinde uzun yillar
devam eden bir stirecin sonucudur ve devam etmektedir. Oyleyse henlz tamamlan-
mamis resmin sadece tek bir bolimine odaklanarak tamaminin kotl olduguna ya da
ressamin kotl bir resim yaptigiyargisina ulasmak hatalidir. Kaldi ki deprem yerkirenin
dogal yasamini, canliligini yeniden reten, bu canlili§ini gelistiren, tretkenligini zen-
ginlestiren, yeserten, dogal, stirekli bir devingenliktir. Yani yer sarsintilari, yer devinim-
leri olmazsa kiremiz 61U bir gezegene dénusebilirdi. Ornegin faylarin oldugu bolgeler-
de sicak ve soguk su kaynaklari zengindir. Bu bolgeler daha yesil, canli ve verimlidir.
Bu durumu spor yaparak saglikli, Gretken, hastaliklara karsl direncli insanin bedenine

3 el-Ankeb(t 29/19-20.
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benzetebiliriz. Nasil ki hareketsizlik insan bedeninde fiziksel, fizyolojik, biyolojik, psi-
kolojik gibi ciddi saglik sorunlarina neden oluyorsa, yer hareketlerinin olmamasi da
kiremizin insan bedeni gibi sagliksiz bir goriiniime, retken olmayan bir yapiya sahip
olmasina neden olabilir.* Tim bunlar ginimuz bilim dinyasinin ortaya ¢ikarmis ol-
dugu faydalardir. Bundan yiz yillar dncesinde bu tir yararlarinin bilinememesi, dep-
remlerin bizatihi kendisini felaket olarak nitelemeyi makul gosterebilir. Fakat felaket
olan sey depremin bizatihi kendisi degil; sonuglarinda yasanan olgulardir. Sonucunun
kot olmasi ise insandan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle depremin bizatihi kendisi
tabii bir durum oldugundan imtihanin araci degildir. Ustelik dogrudan imtihanin araci
veya glinahlarin cezasi olarak dustinildigunde farkli bir sorun da ortaya ¢ikmaktadir.
Buna gore Tanri, imtihan etmek icin Japonya'da Pakistan ve Turkiye'den farkli siddet
olceginde bir deprem meydana getirmelidir. Clinkl Japonya icin 6-7 siddetinde bir
deprem siradan normal bir durum iken, Tirkiye ve Pakistan'da bu olcekte bir deprem
felakete donusebilmektedir. Oyleyse adetullah cercevesinde gerceklesen olaylar bi-
zatihi kotu olarak isimlendirip Tanr adina imtihan icin aragsallastirmak dogru degildir.
Butlrolaylarin din tarafindan imtihan araci olarak gortilmesi, olaylarin meydana gelis
nedeniniaciklamak degil, bilgisizligi, tedbirsizligi sonucunda bu tir kétuliklere maruz
kalan insanlara Allah’in merhametini yansitir. imtihan teolojisi, bu tir olaylara maruz
kalan insanlarin icerisinde bulunduklarn durumun maddi-manevi, psikolojik, sosyolo-
jik gibi bircok etkisinden daha kolay kurtulmalari, olani hayra cevirmeleri igin tanrisal
bir [ituftur. Bu su anlama gelir: Allah insanlar imtihan etmek icin felaketlerle yiz yiize
birakmaz. Kendi hatasi sonucu yiiz ylze kaldigi felaketleri dte alem inanciyla birlikte
kurtulusuna vesile kilar. Zira mutlak mikemmel varlik acisindan insanlara zulmetmek
imtihanin araci olamaz.

Imtihan olgusu baglaminda tartisilan dnemli konulardan birisi de mikemmel var-
ligin kendisi veya anne-babasini imtihan etmek igin engelli bireyler yarattigi gercegi-
dir. Ozellikle varolus teolojisini, yaratilisin nasilligini tam olarak anlayamamaktan ha-
reketle, bu tiirengellilik halini imtihan olgusu icin aracsallastirmak beraberinde bircok
teolojik sorunu da getirmektedir. Clinku gerekgesi nasil agiklanirsa agiklansin, mutlak
mikemmel birvarligin alim-i mutlakligi da distinuldigiinde, kusurlu bir varlik yarata-
bileceginivarsaymak dogru degildir. Zira meydana getirilen Grindeki her eksiklik usta-
sinin bilgisinde veya kudretinde bir nakisligi ya da tim bunlara sahip olmakla birlikte
kusursuz olani yaratmadig icin hasisligini ortaya cikarir ki bu durum mukemmel bir
varlikicin dustnllemez. Yaratilisin nasilligini tam olarak kavrayamayan insanin, engel-
li gocugun diinyaya gelmesiyle karsilastiginda olayl deprem konusunda yer verdigimiz
gibi imtihan olgusuyla aciklamaya calismasinda gézden kacirilan birinci sey, Tanrr'nin

4 Metin Asci vd., “Yersarsintisinin (Depremin) Trkgesi”, Turkish Studies 12/21 (2017), 61.
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birilerini imtihan etmek igin bir baskasini kusurlu sekilde diinyaya getirmesinin dogru
olamayacagidir. ikincisi, engelli bir sekilde diinyaya gelen canlilar sadece sorumluluk
sahibi, imtihana tabi insanlar degildir. Zira yol kenarinda dogustan bir ayagi olmayan
kopek yavrusu veya kedi gormemek icten bile degildir. Tum bunlarla birlikte Ustelik
bu kusurun ¢ift cinsiyet, escinsellik gibi hormonal bozuklukta insanlar oldugu, hem
de Allah’in buyruguyla bu durumu yasakladigini distindigtimtuzde, is iyice icinden
ctkilmaz bir hal almaktadir.

Konuyu anlamak icin dncelikle yaratilisin timel ve tikel olmak tzere iki tirld ol-
dugunu bilmemiz gerekir. Timel yaratma, Allah’in “ol” emriyle meydana gelen tirlerin
Ozsel olarak ilk yaratilis mahiyetini ifade ederken, tikel yaratma, koymus oldugu yasa-
lar cercevesinde gerceklesen, stirecte tabii olarak meydana gelen olaylardir. Ornegin
tur olarak insani 6zsel nitelikleriyle yaratmak timel, herhangi bir X sahsini yaratmak
ise tikeldir. Allah’in timel yaratmalar kutsal kitapta ifade edildigi gibi yaraticilarin en
glizeli oldugundan mikemmel bir sekilde gerceklesir. “insani en giizel bir sekilde ya-
rattik” ayetinde kastedilen de bu yaratma tirtddr. Tikel olarak herkesi ayri ayri yarat-
mas, ikincil anlamda, yani varolusun devami icin koymus oldugu adetullah cerceve-
sinde meydana gelen yaratma tlridur. Bu anlamda tikel bir yaratma olan herhangi
bir X sahsinin olusumu erkek spermlerinden birisinin rahim tiplerindeki yumurta ile
birlesmesi durumunda ortaya cikan dollenme sonucunda gerceklesir. Stire¢ plasen-
tanin olusmasliyla devam eder. Bu arada bir mililitre menide normal sperm sayisinin
yaklastk 15-200 milyon arasinda olmasi gerektigi unutulmamalidir. Engelli olarak diin-
yaya gelen ¢cocugun yaklasik 200 milyon spermden sadece birisinin oldugunu unut-
madan konuya baktigimizda, Tanri agisindan tikel yaratma sadece bir cocugun nasil
meydana geleceginin deyim yerindeyse adetullah ¢ercevesinde formulind isletmek-
tir. Kosullar saglanip formdl isletildiginde cocuk meydana gelmektedir. Formiil 6zsel
olarak ne kadar miikemmel olursa olsun, onu yanlis uygulamanin sonucunda ortaya
cikan anzi hata, formilin sahibine ait degildir. Ornegin 6zsel olarak mikemmel olan
bir tohumun farkli iklimlerde, farkli topraklara ekildigini distinelim. Ayni olmasina
ragmen tohumun gelisimi, uygun olan toprak ve iklime gore sekillenecektir. Ortaya
ctkan Urlnlerin bazilarinin iyi, bazilarinin bir kisim kusurlara sahip olmasi tohumun
kotiliginden degil kosullarin uygun olmadigindandir. Topraklarin farkli olmasi, ye-
terli sulama imkani olmamasi, dolu vurmasi, soguk olmasi nedeniyle donmasi gibi
cesitli etkenler s6z konusu olabilir. Bu formild uygulayan her ebeveyn farkli iklim ve
toprak gibidir. Hamilelik stirecinde veya daha 6ncesinde yasanilan seyler ise trliniin
gelismesini etkileyen kosullar gibidir. Dolayisiyla kusurlu Grtintin sorumlusu da kendi
genleri, hamilelik stirecinde yasanilan veya nesiller dncesinden kalan hatalar yizin-
deninsanin kendisidir. Nitekim son dénemlerde gelistirilen asilarla ¢ocuk felci gibi bir-
cok hastaligin 6nceden engellenmesi, hamilelik stirecinde ortaya ¢ikan aksakliklarda
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tedaviyontemlerinin gelismesi engelli cocuklarin oraninda azalma meydana getirmis-
tir. Ozellikle halk arasinda Gc¢li tarama testi olarak bilinen hamilelik ddneminin 16. ile
18. haftalari arasinda anne adayindan alinan kan 6rnegi Gizerinde yapilan Triple Test
yontemiyle Tizomi 21 (Down Sendromu), Trizomi 18 (Edwards Sendromu) gibi kromo-
zom bozukluklari tespit edilmektedir. Bunun yaninda pek ¢ok kotl gebelik sonuclari
bu testle dngorilebilmekte,® buna gore tedavi yontemleri uygulanmaktadir. Oyleyse
cocugu tikel olarak anne karninda dogrudan nedensel siregleri isletmeden yaratan
Tanri olsaydi bu tir tedavi ydntemlerinin olmadigi dénemlerde daha fazla engelli ¢o-
cuk yaratirken, yeni donemle birlikte bu tir yaratmalardan vazge¢mis mi olacakti? Ya
da tlketilen gidalarin hormonal bozukluklarn yiziinden daha fazla engelli cocugun
meydana gelmesi, onun kusurlu cocuk yarattigini mi gdsterir? Veya énceki dénemler-
de cocuk 6luimleri daha fazla olurken gelistirilen asi ve tedavi yontemleriyle bu oranla-
rin azalmasi Tanr’nin son donem diinyaya gelen ¢ocuklara daha fazla émur verdigini
mi gdsterir? Bu durum tanrisal mikemmelligin timel yaratma icin s6z konusu oldu-
gunu, tikel yaratmalarda ise insanin, cevrenin vb. diger anzi kosullarin etkiledigi bazi
kusurlarin olabilecegini gosterir. Isin ilging tarafi, dinyaya gelen ¢ocugun sarisinlig,
esmerligi, gbz rengi gibi 6zelliklerini babaya, dedeye veya genlerin ortak oldugu aile
tUyelerinden birine benzetmeye calisan ya da boyunun kisaligini ailenin genetik yapi-
siyla agiklayan teistin, cocukta gorllen en kicuk bir engeli dogrudan Tanrr’'ya bagla-
masidir. Oysa tim kusurlar, tipki diger niteliklerde oldugu gibi tanrisal yasalar islerken
buyasalarda bozulmayI meydana getiren insanin kendisinden kaynaklanmaktadir. Bu
nedenle Ozsel olarak mikemmel yaratilan insanin anzi olarak engelli bir sekilde din-
yaya gelmesi kendisinden kaynaklanmadigi icin Tanr’nin dogrudan imtihan etmek
adina engelli birey yarattig disiinilemez. Kaldi ki buglin Diinya Saglik Orgltiintn ve-
rilerine gore diinyada yaklasik 1,3 milyar engelli insanin neredeyse yiizde sekseni ge-
lismekte veya az gelismis olan Ulkelerde yasamaktadir.® Salt imtihan icin engelli yarat-
tigini distindtgimuzde bu imtihanin gelismekte ya da az gelismis llkelerde oldugu
ortaya cikar ki bu dogru bir yaklasim degildir. Oyleyse engellilik ayni zamanda saglik,
egitim, ekonomi gibi diger faktorlerle de dogrudan iliskilidir.

Yaratilist dogru bir sekilde anladigimizda dinyaya gelmenin 6zel bir taksim ol-
madigini goriiriz. Insanin varolusuna dair adetullah formli islerken bu formilin
islenmesini saglayan kosullar olustugunda kosullarin niteligine gore trlin ortaya ¢i-
kacaktir. Yaratilisi 6zel bir taksim olarak gérdigimuzde, yani diger tim alanlar igin

5 Kotl gebelik sonuglar ile G¢li tarama testi sonuglar arasindaki iliski icin bk. Hale Gok-
sever Gelik vd., “Ucli Tarama Testi Sonuglar Kot Gebelik Sonuclarini Ongériir MG?”, Sisli
Etfal Hastanesi Tip Blilteni, 51/52 (ts.), 119-124.

6 Diinya Engellilik Raporu (https://www.who.int/news-room/fact-sheets/detail/disabilit-
y-and-health#:~:text=Key%20facts,1%20in%206%200f%20us) (Erisim 04 Eyltl 2023).
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yasalar isletilmeksizin dogrudan tikel olarak dislindiglimizde, karsimiza bir baska
sorun olarak da Allah’in bazi ailelere cocuk takdir ederken bir kismina takdir etmedigi,
bunun ise bir kotuliuk oldugu elestirisi ortaya ¢cikmaktadir. Bu sorunla ylizlesen gele-
neksel dustinceye baktigimizda, genellikle sdylenen sey, belki de cocuklarinin olmasi
durumunda hayirsiz olacagy, kendilerine zulmedebilecegidir. Boyle bir aciklama ken-
dince taksimin hakli gerekcesini ortaya koyma ¢abasidir. Ancak nedense kendisi icin
bunun hayirli olacagi sdylenen ebeveyn, cocuk sahibi olmak adina hastane hastane
dolasmaktadir. Halbuki burada ¢zel bir taksim yoktur. Tanr’nin yaratma kanununa
uygun kosullar saglandiginda herkesin cocuk sahibi olabilecegidir. Yukarida ifade et-
tigim gibi imtihan olgusunu salt bazi kétu olaylarin nedeni olarak gdrmek yanlistir.
imtihan olmak, tim kosullar saglandiktan sonra caresiz kalma durumunda, Tanr’nin
adaleti geregi magdur olan ciftleri 6dullendirmesi, onlara karsiligini ahirette verece-
gini mujdeleyerek rahatlatmasidir. Burada olan sey yaratma formdlinin islemesi,
yani tohumun yeserip bitki haline gelmesi icin tarla kosullarini saglamanin insana ait
oldugudur. Bu nedenledir ki insan, bircok tedavi yontemiyle formdliin islemesi icin
kosullari uygun hale getirmektedir. Sayet cocugu olmayan aileye durum, “Allah evlat
takdir etmedi” ifadesiyle aciklanirsa, tedaviden sonra cocuk oldugunda bu kez tanri-
sal takdirde bir degisme mi olmus olacaktir? Ya da Tanr’nin ilminde ¢ocuk olmaya-
cagina dair bilgi, cocuk sahibi olunacak seklinde yeniden giincellenmis mi olacaktir?
Oysa degisen ne bilgi ne de tanrisal takdirdir. Degisen sey, Tanr’nin herkese hicbir
ayrim yapmaksizin vermis oldugu cocuk edinme formiliine/tohumuna uygun kosul-
larin saglanmasidir. Bu anlamda ne engelli cocuk veya ¢ocuk sahibi olamamak ne de
hormonal bozukluk olan LGBT-I gibi durumlar Tanr’nin kaynaklik ettigi kottltklerdir.
Zira tannisal yasalar islerken ortaya ¢ikan kusurlar, yasalarin eksik oldugunu degil, onu
yanlis uygulayanin hatasini gosterir.

Diger yandan dinlerin engelli bireyi, diinyaya getiren aile igin imtihan olarak
gormesi, kendisinden kaynaklanmasa da Tanri’nin bu cocugun hakkini korumasi ve
glvenligini saglamasina yoneliktir. Kendi hatasindan kaynaklansa da kurtulusuna
vesile olacagr icin ebeveyn onu gdzetip kollayacaktir. Nitekim tarihsel slirecte engelli
cocuklar; éldurtlmesi, yok edilmesi, korkulmasi gereken varliklar olarak gortlmastar.
Ornegin Platon bile Devlet adli eserinde ideal devlet kurgusunda fiziksel ve ruhsal agi-
dan engelli olan bireylere yer vermez. Aristoteles’in ‘mikemmel olmayan higbir seyin
gelismesine izin verilmemelidir’, ilkesi hem Yunan hem Roma kiltirtinde engellilerin
yok edilmesi gereken varliklar olarak goriilmesine neden olmus, hatta Ispartalilar bu
durumu yasa haline getirmistir.” Orta Cag'da zihinsel engelliler cin carpmis, igerisine

7 islam Musayev, Engelli Bireylerin Din Egitimi (Bursa: Uludag Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2013), 18.
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seytan kagmis cadilar olarak gortilmis, hatta 18. yiizyilin sonuna kadar yaklasik dokuz
milyon insan bu gerekceyle oldurilmustir. Dolayisiyla Tanr’nin dogrudan kendisin-
den kaynaklanmayan engelli cocugun durumunu imtihana vesile kilmasi onun lutfu-
nu gosterir. O, her tlrll is ve eylemde oldugu gibi hamilelik dncesi ve sonrasinda ge-
rekli tedbirlerin alinmasini, gerekli kontrollerin yapilmasini, buna ragmen yine de bir
kusur oldugunda artik bunu bir imtihan olarak goriip sabretmesini istemektedir. Tim
tedbirlere ragmen engelli bireylerin diinyaya gelmesi ise tanrisal kusuru degil, bizim
bilmedigimiz, tibbin heniiz ortaya gikaramadigl eksiklikleri gdsterir. Ornegin bundan
ylz yil 6nce akraba evliligi veya gen/kan uyusmazliginin ortaya ¢ikardigl engeller dog-
rudan Tanri'ya atfedilirken, bugiin bdyle degerlendirilmemektedir. Hatta gelistirilen
baziilaclarla bu sorun ¢ozilmeye baslanmistir.

O halde Tanr’ninimtihan etmek amaciyla engelli bireyler yarattig| distincesi dog-
ru degildir. Yaratma teolojisi dogru anlasildiginda zihinsel, psikolojik veya fiziksel en-
gellilik halinin imtihanin bir araci olmadig gorilir. Buradan dilerse Tanri’nin yaratma
strecine herhangi bir sekilde midahale etmedigi anlami ¢cikmaz. Isleyen yasalar zaten
onun her an midahalesini gostermektedir. “O, her an bir is lizerinedir” ayeti, evrende
isleyen yasalari gosterir. Dilediginde de bu yasalari degistirme kudretine sahiptir. An-
cakdiledigi her seyiyapabilme imkaninin Tanr’ya acik olmasi, gerceklesen tanrisal ey-
lemlerin keyfi olarak meydana geldigi anlamina da gelmez. Zira o, eylemlerini tanrisal
hikmete uygun gerceklestirir. Tanrisal hikmet acisindan onun merhametini ve iyiligini
distndigimizde, salt imtihan icin birilerine zulmetmek uygun degildir. Bu durum
onun, neden-sonug iliskisi baglaminda kendisini baglayan zorunlu ilkelerin oldugunu
gostermez. Clinkl onun yaratma edimi tanrisal yetkinlige gore sekillenir. Yetkinligi ile
yaratma edimi arasinda olusan iliski ise fiziki alemde gerceklesen mutlak bir belirle-
nimden ziyade varsayimsal zorunluluktur. Zira her iki zorunluluk arasinda epistemik
bir fark vardir. Bilindigi gibi mantiksal ve olgusal zorunluluklarin karsiti geliski icerir.
Varsayimsal zorunluluklarin ise karsiti celiski icermez. Tanri’nin yetkinligi ve yaratma
edimi arasinda matematik ve geometrik zorunluluklardan farkli olarak karsiti celiski
icermeyen fakat yaratmaya konu olmasiicin o eylemin 6zsel olarak iyi olmasi gerektigi
distincesi yatar. Buna gore nedenselligin s6z konusu olmadigi dogrudan yaratmalar-
da eylemin dogasinin iyiligi esastir. Fiil 0zU itibariyle iyiyse Tanri da yetkinligi geregi
bunun iyi oldugunu bilir ve kudretiyle yaratir. Bu olumsal bir gercekliktir ve mantik-
salliktan ziyade ahlaki zorunluluktur. Tanrisal doga, yetkinligi geregi kendisini bu tr
eylemlerde ahlaki olarak zorunlu kilmaktadir. Bu ahlaki zorunluluk ise mekanik bir
belirleme, zorunlu neden-sonug iliskisi baglaminda gerceklesmemektedir. Bu neden-
le tanrisal yetkinlik eylemlerde iyi ve giizel olanin disindakini yaratma olasiligini en-
gellemez. Burada yaratmaya konu olan edimlerin bizatihi kendilerinin yetkin olmayisi
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Tanr’nin eylemlerinin birincil nedeni olmasini engellemektedir.? Bu durumda 6zsel
olarak iyi olan bir seyi yaratmasi ve bizatihi kétli olan bir eylemin kaynagl olmamasi
zorunluluktan ziyade yetkinligi geregi ahlaki sorumlulugunun sonucudur. Dolayisiyla
tannsal yaratmalar zorunlulugun disinda ahlaki olarak gortlmelidir. Ahlaki zorunlu-
luklar ise tanrisal yetkinlige uygundur.

Sonug

1. Kutsal kitaplar insanin mutlaka imtihan edileceginden s6z eder. Ornegin Ku-
ran-1 Kerim'de insan suresi ikinci ayette, Allah insanin az bir sudan yaratildigini ifade
ettikten sonra “onu imtihan edecegiz” buyrugu ile bu durumu agikca beyan eder. Bu,
Allah’in mutlakiyiligi ve adaleti geregidir. Clnki iyiile kdtlinn bir tutuldugu idare hem
adil olma hem de mutlak iyi olma niteligi ile celisir. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta imtihanin temelde iki sey icin yapildigidir. Birincisi, bir kimse hakkinda onun na-
sil birisi oldugunu, neyi bilip bilmedigini anlamak, yani onun hakkinda tam bir bilgiye
sahip olmak i¢in imtihanin yapilmasidir. Boyle bir imtihanda imtihani yapan imtihan
edilen hakkinda eksik bilgiye sahiptir. Bu eksikligi tamamlamak igin imtihan yapar.
Ikincisi, imtihan edenin imtihan olunan hakkinda tim bilgiye sahip olmasina ragmen
imtihan edilen kimsenin kendisine kendi durumunu, degerini ve kalitesini gostermek,
degerli olani degersiz olandan ayirmak icin yapilan imtihandir. Tanri’nin alim-i mutlak
birvarlik oldugu distindldiginde ‘imtihan edecegiz’ buyrugunun amacinin birinci tir
birimtihan olmadigi aciktir. Nitekim Kuran'da imtihan anlaminda kullanilan bela, fit-
ne, mihnet gibi kavramlarin kelime anlamlarinin altinr ates ile diger karisimlardan ayir-
mak, saf haline getirmek anlamina geldigi distinildiginde bu tir imtihanin insanla-
rin degerlerine yonelik tespit ve izhar oldugu gorilecektir. Dolayisiyla, Tanri agisindan
ister bela ister fitne ve mihnet kavramiyla ifade edilsin her imtihan altini sahtesinden
ayirmak icin atesle artmak gibi insanin karsi karsiya kaldigi bir mihnettir. Bu anlamda
tecribe edilen olgu ve olayin nimet veya musibet olarak gorilmesi imtihandaki mih-
neti izale etmez. Dolayisiyla bu tir bir imtihanin asil amaci insanin kendisini kendine
arz etmektir.? Oyleyse dinlerde Allah’in imtihan etmekten maksadi kisinin kendisinin
degerini ve kalitesini kendisine gdstermek, aciga ¢ikarmaktir.

2. Kutsal kitaplarda insanin tecrlibe ettigi ve kendisine gore iyi/kotl olarak yo-
rumladigr mutluluk, seving, bolluk, rahatlik, darlik, sikinti, hastalik, felaket gibi olgu
ve olaylarin imtihan vesilesi olarak sunulmasi bu tir durumlarin yalniz imtihan et-
mek Uzere Tanr tarafindan meydana getirildigi anlamina gelmez. Sadece insanin

8 Gottfried Wilhelm Leibniz, “Discorse on Metaphysic”, The Rationalists (New York: Anchor
Books, 1960), 423.

o Guven Agirkaya, “imtihan Olgusu Nasil Okunmalidir? Bir Anla(t)ma Denemesi”, TADER 5/2
(2021), 806.
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kendisinin yapip etmeleri sonucu meydana gelen bu durumlari litfu geregi imtihana
vesile kilar. Yani Allah imtihan etmek icin kotilik, felaket, musibet, hastalik vermez.
Kendi yapip etmeleri ve hatasl sonucu bu tir olgu ve olaylara maruz kalan insanla-
rin yasadiklar bu halleri [Utfu geregi imtihanlarina vesile kilar. Sabir-siikiir dengesinin
vurgulanmasi bunun icin dnemlidir.

3. Geleneksel dinf duslincede ozellikle Esari geleneginde, Allah’in irade ve eylem-
lerinin salt kudret niteligi Gzerinden okunmasi diger bircok konuda oldugu gibi imti-
han teolojisini anlamada da glclik ortaya ¢ikarmaktadir. Oysa O’nun tiim irade ve
eylemlerinde oldugu gibi imtihan teolojisi de kudret, adalet, ilim, mutlak iyilik gibi
sifatlaryla birlikte ele alinip degerlendirilmelidir. Salt kudret niteligi Gzerinden sunu-
lan Allah tasavvuru, insani sadece imtihan etmek igin yaratan, bu imtihan igin zorunlu
kosullar ortaya koyan, bunun icin felaketler gonderen, bir kismina dogustan engeller
veren “zalim, despot” bir krala donustirmektedir. Oysa O, mikemmel bir varlik olup
hicbir seye ihtiyaci yoktur. Ne salt imtihan etmek icin insani yaratmistir ne de imti-
han adina belli kétiliklere dogrudan kaynaklik ederek onlari felaketlerle yiiz ylze bi-
rakmaktadir. Yasanilan olumlu seyler gibi olumsuz olaylar da adetullah/stinnetulah
gercevesinde yasamin bir parcasi olarak meydana gelmektedir. Bu stinnetullah yalniz
doga yasalarini degil; fiziksel, sosyal, ruhsal bittin alanlar kapsayan adetullahi icer-
mektedir. Bu anlamda imtihan sadece kotu olaylar karsisinda bireyin tutum ve tav-
r degil yasamin bizatihi kendisidir. Dolayisiyla stinnetullah/adetullah gercevesinde
meydana gelen olumlu-olumsuz tiim olaylar hayat serliveninde imtihanin bir parca-
sidir. Bu imtihan ise insanin kendisini kendine arz etme anlaminda deger ve kalitesini
ortaya cikarmak, adaleti geregi altini diger karisimlardan izale etmek icindir.

4. Tecrlibe dilen 6zellikle istenmeyen, arzulanmayan olgu ve olaylarin nedenini
bireyin kendisinde, toplumda, yonetimde gormeyip dogrudan mutlak mikemmel
Tanr’’yl sorumlu tutmasi, sonrasinda bunun igin gerekgceler ortaya koymaya ¢alismasi
sorumluluktan kagma, mazeret Uretme ve baskasini suclama hastaligidir. Oysa dinde
esas olan bireysel sorumlulugun Ustlenilmesidir.

5. Kutsal kitaplarda gecmis milletlerin kendi yapip etmeleri sonucu basina gelen-
lerin anlatilmasi, 6rneklendirilmesi bu tir olaylarin sadece sonrakilere ders ve ibret
icin meydana geldigini degil; kendi yapip etmeleri sonucu meydana gelen olaylarin
bir daha yasanmamasi icin sonraki nesillere uyari niteligindedir. Nitekim Kur’an Ali im-
ran 2/160. ayette bu uyariyl anlamayanlari, sorumlulugu baskasina atanlarin durumu-
nu su sekilde ifade etmektedir: “Onlarin basina (Bedir'de) iki mislini getirdigimiz bir
musibet (Uhud'da) sizin basiniza geldiginde ‘Bu neden basiniza geldi?’ dediniz, dyle
mi? De ki: ‘O (musibet) kendinizdendir.””
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devam edin. Belli ki kotiluk problemini bir an 6nce Ahmet Bey Hocam kitabi basip,
boyle 15 dakikada bu problem anlatilacak veya bitiin sozleri anlasilacak degil. Koti-
[k problemini iki kisma ayirdi hocam. Dogal kotilik olarak, ahlaki kotilik olarak ve
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Dr. Nilgiin CEVIK*

Ozet

Kur'an-1 Kerim'de; “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye dénerseniz Allah’in zati
oradadir. Stiphesiz Allah (zdt ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir.” (el-Ba-
kara 2/115) ve “O, iki dogunun da Rabbi iki batinin da Rabbidir” (er-Rahman 55/17) ayet-
lerinde Rabb’in mekéndan muinezzeh olusu ile sinirsiz kudreti ve ilmine dikkat cekil-
mektedir. ilmi ve kudreti sinirli olan insandan talep edilen ise “Secdeye kapan”mas
ve Allah’a yakinlas’masidir (el-Alak 96/19). Dolayisiyla mekandan miinezzeh Rabbi'ni
tanimak, itaat etmek ve yakinlasmak isteyen insanin yonelecegi ve duracag) fiziksel
bir mekana ihtiyaci oldugu aciktir. Bu minvalde yatayin dikeyle, fizigin metafizikle
bulustugu mescitler ve mescitlerin yoneldigi istikamet dikkatimizi cekmektedir. S6z
konusu istikamet ise “Kible” (iL&)) olarak adlandinlmaktadir. “Kible” (A)) kelimesi
“donilen, yonelinen yer” anlamina gelmekte ve mescitte mihrabin yonine isaret et-
mektedir. Islam 6ncesi Kabe'ninisimlerinden biri de “Kible” dir. Hz. Peygamber, Mekke
yillarinda, adi ismen “Kible” olan ancak fiilen kible olmayan Kabe’ye karsi dogrudan
namaz kilamamanin GzlntUsinl yasamistir. Hz. Peygamber, Mekke'de iken Kabe'ye
sirtini donmeksizin Beytl’l-Makdis’e dogru namaz kilmistir. Medine'de ise sehrin ko-
numu cografik olarak buna imkan vermedigi icin Kébe’ye yonelememis ancak arzu-
sunu izhar etmistir. Allah Resull (sas), “Kible” Kabe olmamasina ragmen kendi kana-
atiyle kible olarak Kabe'ye yoneldigini ifade eden sahabeden Bera b. Ma'r(ir'u tasvip
etmemistir. Zira Hz. Peygamber, kendi heva ve arzusuyla degil ancak Allah’in emriyle
hareket etmekte, “Sana emredildigi gibi dosdogru ol” (H(d 11/112) ayetinin geregini
yerine getirmektedir. Hz. Peygamber’in kiblenin Kabe'ye dogru dénmesini gok iste-
digi ve aradan uzun siire gecmeden kiblenin Kudis'ten Mekke'ye cevrildigine dair,
“Biz senin, yiiziinii gége dogru cevirdidini elbette gériiyoruz. iste simdi kesin olarak
seni memnun olaca§in kibleye déndiiriiyoruz. Artik yliziinii Mescid-i Haram tarafina
cevir; nerede olursaniz olun yliziiniizii o y6ne gevirin” (el-Bakara 2/144) ayeti nazil olun-
ca ylzinU yeni kible “Kabe”ye cevirmistir. Tebligimizde, ullhiyetin teneffis edildigi
ne odaklanilacaktir. “Istikamet’;

Vin

ubudiyet makami Kabe’nin “Istikamet Tayin Edicili§

* Diyanet isleri Baskanligi/Karsiyaka ilce MUftilGgi. ORCID: 0000-0003-4736-1471 nilguncevik@
hotmail.com
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“Hadi” olan yiice Allah’in (el-Hac 22/54) emrine itaat etmek ve “Hadi”nin emrini nok-

sansiz yerine getirerek yine “Hadr” olan Hz. Peygamber’in (er-Ra'd 13/7) siinnetine tabi

olmakla kazanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kible, istikamet, K&be, Mescid-i Haram, istikbal-i Kible.

ISTIQBAL AL-QIBLAH: KAABA’S ROLE OF DETERMINING THE DESTINATION

Abstract

In the Quran; the verses, “East and West belong to Allah. Wherever you turn, the
essence of God is there. Undoubtedly, Allah (in His essence and attributes) is limitless,
He knows everything” (al-Bagarah 2/115) and “He is the Lord of the two easts and the
Lord of the two wests” (al-Rahman 55/17) draw attention to the fact that the Lord is free
from space, and to his unlimited power and knowledge. What is demanded from a
person with limited knowledge and power is to “prostrate” and “get closer to Allah”
(al-Alag 96/19). Therefore, itis clear that a person who wants to know, obey and get clo-
ser to his Lord, who is free from space, needs a physical place to turn to and to stand
in. In this respect, the masjids where the horizontal meets the vertical, the physics
meets the metaphysics, and the direction in which the masjids are headed attracts
our attention. The direction in question is called “Qibla” (AL&)). The word “gibla” (d.4)))
means “the place to which one turns, towards towards” and indicates the direction of
the mihrab in the masjid. One of the names of the pre-Islamic Kaaba is “Qibla”. During
the years of Mecca, Prophet Muhammad experienced the sadness of not being able
to pray directly towards the Kaaba, which is called “Qibla” but is not actually a gibla.
While the Prophet was in Mecca, he prayed towards Bayt al-Maqdis without turning
his back on the Kaaba. In Medina, however, he could not turn to the Kaaba because
the location of the city did not allow this geographically, but he expressed his desire.
Prophet Muhammad did not approve of behaviors of one of the Companions, Bara’
ibn Ma’rr, who stated that he turned to the Kaaba as the gibla in his own opinion,
although the “Qibla” is not the Kaaba. For, the Prophet acts not by his own whims
and desires, but by the order of Allah, and he fulfills the requirements of the verse “Be
straight as you are commanded” (Had 11/112). About the fact that Prophet Muham-
mad wanted the gibla to turn towards the Kaaba and that not long after the gibla
was turned from Jerusalem to Mecca, the verse “We certainly see you turning your
face towards the sky. Now, we are definitely turning you towards the gibla where you
will be pleased. Now turn your face towards Masjid al-Haram; Wherever you are, turn
your face in that direction” (al-Bagarah 2/ 144) is revealed, and when it was revealed, the
Prophet turned his face towards the new gibla “Kaaba”.
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In our paper, we will focus on the role of “Determining the Destination” of the
Kaaba, the place of servitude, where divinity is felt. The “destination” is procured by
obeying the order of the Almighty Allah, the “Hadi” (al-Hajj 22/54) and by following his
orders completely, which includes adhering to the Sunnah of the Prophet (al-Ra’d 13/7),
who is also the “Hadi”.

Keywords: Qibla, Destination, Kaaba, Masjid al-Haram, Istigbal al-Qiblah.

Giris

islam dinine gore itikat, ibadet ve ahlak bir butlintn clzleridir. Bir Musliman,
inanci geregi kulluk vazifesini ibadetler ile yerine getirir. Bu vazifeleri yerine getirirken
mabetlere ihtiyac duyar. “Mtisrikler, Allah’in mescitlerini onarip senlendirmez iken; Al-
lah’in mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazini kilan, zekatini ve-
ren ve yalniz Allah’tan korkup ¢ekinen kimseler imar edebilirler.” (et-Tevbe 9/17-18). Bu
ayetlerde anlasildig Uzere, ibadet ve mabet birbiriyle bitlinlesen iki unsurdur. Mabet-
ler, mlntesipleri icin ubudiyet ve ullhiyetin mazhar alani olarak kutsal bir mekandur.
Bu minvalde Kabe, islam mintesiplerinin itikatlarinda tevhidin semboli ve risaletin
melcei, namaz ibadetlerinde her nerede olurlarsa olsunlar kibleleri, hac ve umrede or-
tak ibadet mekanlari, ahlak anlayislarinda ise sirtin dénilmedigi ve ayagin uzatilma-
digl, ismi duyuldugunda kalplerin costugu mabettir.2 Mezk{r mabet, Kur'an-1 Kerim'de
soyle zikredilmektedir: “Gergek su ki, insanlar icin yapilmis olan ilk ev, Glemlere bir
hidayet ve bir bereket kaynadi olan Mekke’deki evdir.” (Ali imran 3/96). Ayette bildirilen
“Mekke’deki ev’den maksat Kabe'dir. Bu ve baska bircok ayette® Kabe hakkinda “ev”
anlamina gelen “beyt” kelimesi kullanildigindan bu yapi, “Beytullah” diye de anilir ki
Turkcede “Allah’in evi” anlamina gelmektedir.* Her seyi var eden yaraticinin (el-En‘am
6/102; Fatir 35/1); “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zati oradadir.
Siiphesiz Allah (zGt ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir.” (el-Bakara 2/115) ve
“O, iki dogunun da Rabbi iki batinin da Rabbidir.” (er-Rahman 55/17) ayetlerinde beyan
edildigi Uzere, yerylzu Allah’in eseri ve mulki oldugundan su veya bu yonin digerine
gore herhangi bir Ustlinligu yoktur; yerytzi butlinlyle bir mabet gibi olup asil olan

! https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir (28.08.2023). Tebligimizde yer alan ayet meallerinin ta-
mami Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar’'nin Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir adli eserin-
den verilmistir.

2 Nilgiin Gevik, istém’in ilk U¢ Asrinda Kébe Tarihi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitlst, Doktora Tezi, 2023), 1.

3 Kuran-1 Kerim'de, Kabe'yle ilgili olarak 15 kere yer alan “beyt (<)’ kelimesi, ayetlerde
mifred, marife, zamire muzaf ve mevs(f olarak yer almaktadir

4 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C3%821-i%20%C4%B0Omr%C3%A2n-sure-
si/389/96-ayet-tefsiri (28.08.2023)
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ibadetin Allah icin yapilmasidir. ibadet esnasinda zorunlu olarak bir tarafa yonelmek-
se ancak sembolik bir anlam tasir.® Dolayisiyla mekanla sinirlandirilmast miimkin ol-
mayan Allah’in bir eve de ihtiyaci yoktur. Ancak her insanin bir eve muhtac oldugu bir
gercektir. Bu nedenle Kabe'nin “Allah’in evi” olusu ve insanliga verdigi mesajlar dikkat
cekicidir ve bilhassa Kabe'nin “Kible” 6zelligi onemlidir. Kdbe’nin bir ismi de “Kible™-
dir.s Kaynaklarda “Kible”nin islam oncesi Kabe isimlerinden oldugu nakledilmistir.”

Tebligimizde, once kiblenin istikamet vericiligi etimolojik olarak degerlendirile-
rek, akabinde sirasiyla bi’set’ten dnce ve sonra Kabe ve istikamet vericiligi, bi’set son-
rasi ehl-i kitaptan ayristinicr yoniyle kiblenin istikamet vericiligi ile islam seriatinda
kiblenin istikamet vericiligi anlatilacaktir.

1. Etimolojik olarak Kiblenin istikamet Vericiligi

“Kible” (aalt) kelimesinin kokinden tireyen kelimelerin anlam varyantlarini ince-
ledigimizde bu ifade; yonelmek, ilerlemek ve dikkatini bir seye yoneltmek® manalarini
ihtiva ettigini gortrtz. Ornegin Arapcada zarf olarak kullanilan “kable” ((}3) kelimesi
“evvel, 6nce” anlamina gelir “Kible” ( i) kelimesi ile ayni kokten gelmektedir. “Kab-
le” kelimesinin “evvel, énce” anlami, “Kible” kelimesinin sembol olarak «dni» gos-
termesiyle irtibatlandirlabilir. Ayni kokten tiireyen diger bir kelime “istikbal (J\hzs)
kelimesi ise “yuzinl cevirmek, karsilamak, karsilasmak” anlamlarina gelmektedir.®
Hz. Peygamber de “sag tarafin bati; sol tarafin doguya cevrilmesi durumunda bu iki
tarafin arasinin “Kible” oldugunu ifade etmektedir.?® Sozlikte “Ddniilen, ydnelinen
yer” anlamina gelen “Kible” (L&) kelimesi, mescitte mihrabin yonine isaret

5 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/122/115-ayet-tefsiri

6 “Kible”nin islam’dan 6nceye dayanan Kabe anlaminda kullanimi Cahiliye siirlerinde go-
rilmektedir. Hz. Muhammed’in (sas) dedesi Abdilmuttalib, Kabe'yi yikmak isteyen Ebre-
he'ye karsi Kabe'nin kapisinda “Ey Allah’im! Stiphesiz kul kendi yiikiinii korur. O hélde
Kabe’nin varligini koru.” diyerek Allah'a dua ettigi, kullandigi “kiblemiz” ifadesinin Kabe
anlamina geldigi rivayet edilmektedir. Detayli bilgi icin: ibn Hisdm, Eb Muhammed ‘Ab-
dulmelik b. Hisam el-Himyeri, es-Siretu’n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sakka v.dgr.), I-Il, (Mi-
sir: Mektebetu Mustafa el-BabT’l-Halebi, 1375/1955), 2:59; Cevik, isldm’in itk U¢ Asrinda Kébe
Tarihi, 94.

7 ibn Manzlr, Eb(’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. All Cemaluddin b. Manzr er-RuveyfiT,
Lisani'l-Arab (nsr. ), 1-XV, (Beyr(t: Daru Sadir, 1414/1993), 12/48.

8 ibn Manz(r, Lisnii’l-Arab, 11/544-546.

° Serdar Mutcali, Arapga - Tiirkge Sézliik (istanbul: Dagarcik Yayinlari, ts.), 685.

10 TirmizZi, Eb( 1s& Muhammed b. 1s3, es-Sunen (nsr. Heyet), 1V, (Kahire: Daru’t-Tesil,
1435/2015), 1/477.
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etmektedir.! Mihrap,? mescidin ¢n tarafinda ve mabedin en Ustiin mekanidir.®* Hz.
Muhammed ve Hulefa-yi Rasidin Donemi’nde yer almayan “Mihrap™* sadece bir
mekdan degil ayni zamanda bir makamdir. Allah’a itaat ve tazim sunulan namaz ibade-
tinde imam, cemaatine bu makamda onderlik eder ve kendisi de cemaatiyle birlikte
“Kible”ye yonelerek namaz kilar. imam ylzini cemaate cevirdigi vaaz ve hutbe icin
ise minber ve vaaz kurststni kullanir. Cinkd imamin sirtini “Kibleye” donmemesi
makama gosterilen hassasiyettir. Namazda kazanilan hassasiyet, glinlik hayatta da
tezahUrind sdrdurdr. Kibleye karsi ayak uzatilmamasi veya tuvalet ihtiyacinin gide-
rilmemesi®® ibadette kazanilan adabin davranisa yansimasidir. Hz. Peygamber’in bu
husustaki 6rnekligi “Iinsan namaza durdugu zaman Rabbine yonelmis olur. Rabbi ise
kendisiyle kible arasindadir. O halde hicbiriniz kibleye karsi tikirmesin. Mecbur ka-
linca (cami disinda iken) sol tarafina veya ayaginin altina tiikirstn. Sonra clibbesinin
bir ucunu tuttu, icine tikirtiip kumasi katladi “Veya boyle yapsin™® beyanindan agikga
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in uygulamasinda da gorildigu tzere “Kible”, inan-
cin ibadetle bulustugu, ahlakla zarafete burindigu; fizikin metafizikle temayUz ettigi
makamdir. Unutulmamalidir ki “Rabbin seni dvillmus bir makama yikseltsin™ (el-isré
17/79) ayetinde beyan edilen “makam-1 Mahm{d” a erismenin yolu “Kible” den geg-
mektedir.

1 Ezheri, Ebl Manslr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi, TehZibu’l-Lugda (nsr. Muhammed
‘Avd Mirab), VIl (Beyrut: Daru Ihyai't-Turdsi’l-“Arabi, 2001), 5/18; ibn Manz(r, LisGnii'l-Arab,
1/305.

12 “Mihrap” kelimesi, zamanla camilerde imamin namaz kilarken durdugu yer icin kullanil-
mistir. Kelimenin “catismak ve savasmak” anlamlarindaki harb kokiinden tiredigi, bunun
da isaret edilen énemli yerlere ulagsmak veya bunlar korumak ve savunmak icin biytk
caba gosterilmesi ve savasilmasiyla irtibatli oldugu séylenmistir. Genis bilgi icin: https://
islamansiklopedisi.org.tr/mihrap (7.09.2023).

13 Ezheri, TehZibu’l-Luga, 5/17; ibn Manzdr, LisGnii'l-Arab, 1/306.

1 Semh(di, Eb(’l-Hasen Ali b. Abdullah, Vefdu’l-Vefd bi Ahbari Dari’l-Mustafé (nsr. Halid
Abdulgani Mahflz), I-IV, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Tlmiyye, 1419H), 1/282. Mihrabin ilk defa
Omer b. Abdiilaziz tarafindan, Halife Velid tarafindan yaptirilmistir.

s Hz. Peygamber’in kibleye yonelik olarak tuvalet ihtiyacinin giderilmemesine dair uyarilar
icin bk. Tirmizi, es-Siinen, 1/13.

16 Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismA1l, el-CaAmi‘u’'[-Musnedu’s-Sahithu’l-Muhta-
sar (nsr. Muhammed Zuheyr en-Nasir), I-IX (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422H.), 1/159;
Buhari, “Salat”, 34-36, 39.

7 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C4%B0sr%C3%A2-suresi/2108/79-ayet-tefsiri.

-
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Namaz kilarken kibleye (Kabe) yonelme zorunlulugu “Istikbél-i Kible” terkibiyle
tanimlanmaktadir.®® Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethinde Kabe’ye girdi-
gi, ayakkabilarini cikararak namaz kilip disari ¢iktiktan sonra elleriyle Kabe'ye vurarak
“bu kibledir* dedigi ve bu s6zli (i kere tekrarlayarak Kabe'nin kible oldugunu teyit
ettigi bir baska rivayette de Kabe'de kapi ve Makdm-i Ibrahim’in bulundugu tarafin
“Kible” oldugunu isaret ettigi belirtilmektedir.2®

2. Bi’setten Once ve Sonra Kabe’nin istikamet Vericiligi

Hz. Peygamber’in (sas) kutsal Kdbe mekaninda bircok hatirasi bulunmaktadir.
Bunlardan; cocuklugunda Kabe avlusunda oynamasi ve dedesiyle vakit gegirmesiyani
sira,? gencliginde hentiz peygamberlik gorevini Gistlenmeden 6nce bu mabedin insa-
sinda bilfiil calismasi,? risalet gorevini aldiktan sonra bazi zamanlar namaz kilarken?
ve tavaf ederken® kot muamelelerle karsilasmasi, > Mira¢® yolculuguna (el-isra 17/1)
Hicr'de baslamasi,?” Mekke'nin fethinin ilani?® Kabe tarihinin 6nemli olaylarindandir.

Hz. Peygamber (sas), Mekke yillarinda, adi vasfen Kible olan ancak fiilen kible
olmayan Kabe'ye dogrudan namaz kilip kilmadigi net degildir. Kaynaklarda, kible
degisene degin Medine’de namazin Beyti’|-Makdise dogru kilindigi acikca zikredil-
mektedir. Mekke'de ise bu hususta ihtilaf edilmistir. Mekke'de kiblenin sadece Kabe

1 M. K&mil Yasaroglu, “Namaz”, TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/
namaz (28.08.2023).

9 Fakihi, Ebd Abdullah Muhammed b. ishak el-Mekki, Ahbdru Mekke i Kadimi’d-Dehri ve
Hadisihi, (nsr. Abdulmelik Abdulléh Dehis), I-VI, (Beyrut: Daru Hadar, 1414H.1), 179.

20 Fakihi, Ahbdru Mekke, 1/184.

2 ibn ishak, Ebl Abdulldh Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi es-Sire (Kitabu's-Siyer
ve'l-Megazi) (nsr. Stiheyl Zekkar), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 66.

z ibn Ishak, es-Sire (nsr. Stiheyl Zekkar), 88; Ezraki, Eb(»l-Velid Muhammed b. Abdulldh
el-Gassani, Ahbéru Mekke ve md Cde fihé mine’l-A$ér (nsr. Rusdi es-Salih Mulahhas), I-11,
(Beyrut: Daru’l-Endelus, 1403/1983), 1/173.

23 ibn ishak, Sire, 230; Buhari, Ebl Abdulldh Muhammed b. isma‘l, el-Cdmi‘u’l-Musne-
du’s-Sahihu’l-Muhtasar (nsr. Muhammed Zuheyr en-Nasir), I-IX, Beyrut: Daru Tavki'n-Ne-
cat, 1422H.), 127.

2 ibn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, 1/238, 290.

2 jbn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, 1/356.

% Mirag: Res(l-i Ekrem’in bir gece Mescid-i Hardam'dan Mescid-i Aksa’ya yaptigl yolculuga
isra, oradan goklere yikselmesine mira¢ denilmistir. Detayli bilgi igin: Salih Sabri Yavuz,
“Mi‘rac”, TDV isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/132-135. https://islaman-
siklopedisi.org.tr/mirac (18.09.2023).

z ibn Ishak, Sire, 295; Buhari, Sahih, 3/14009.

% jbn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, 2/403.
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veya sadece Beytl’'l-Makdis oldugu yani sira, Hz. Peygamber’in Kabe'ye sirtini don-
meksizin Beytl’l-Makdis’e dogru namaz kildig1; Medine'de ise sehrin konumu cografik
olarak Kabe'ye yonelmeye imkan vermedigi icin bu yone kilamadigl ancak Kabe'ye
yonelme arzusunu izhar ettigi bildirilmektedir.?® ResGlullah’in sadece Mekke yillarinda
degil, Medine’ye geldikten sonra 16 ay boyunca Beyti’|-Makdis’e dogru namaz kildig;
kiblenin Bedir Gazvesi’'nden 2 ay 6nce,* hicretten 17 ay sonra Kabe'ye dondirildigi
kaydedilmistir3t Belazuri, kible yoninln Beytil-Makdis'ten Kabe’ye dontsini hicri
2. yilda Saban ayinin ortasinda, sali glinl, sabah ya da 6gle sularinda gerceklestigini
kaydetmektedir.3 ResUlullah’in, kiblenin Kabe'ye dogru donmesini ¢ok istedigine ve
cok uzun slire gecmeden kiblenin Kudis’ten Mekke’ye cevrildigine dair: “Biz senin, yti-
ziinii gége dogru gevirdigini elbette gériyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun
olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir; nerede
olursaniz olun yiiziiniizii o yone gevirin...” (el-Bakara 2/144) ayeti bildirilmis, artik yeni
kible “Kabe” olmustur.® Res(lullah da Medine'de mezk(r ayetin emrine itaat ederek
ylziini Kabe'ye Rikn-i Samiile Mizab (Altinoluk) arasina cevirmistir.3* Hz. Peygamber-
le (sas) beraber yaninda bulunanlar da yeni kibleye donmislerdir.®® Bu esnada kible-
nin tahvilini tahammil edemeyen bazi Yahudiler®® “Onlara ne oldu ki kiblelerinden
déndiiler?” (el-Bakara 2/142) dediklerinde, “De ki: “Dogu da bati da Allah’indir. O, dile-
digini dosdogru yola iletir.” ayetinin nazil oldugu bildirilmistir. Kiblenin tahvilinin han-
gi mescitte oldugu hakkinda farkli rivayetler bulunmakla beraber, kiblenin Kabe’ye
dondirilmesinin Bent Selime yurdundaki mescitte gerceklestigi kabul gormektedir.3”

2 Semh{di, Vefau’l-Vefd, 1/275, 276.

30 Halife b. Hayyat el-Usfuri, Tarih (nsr. Ekrem Diya el-Umerd), (Beyrut: Daru’l-Kalem, Miesse-
setu’r-Risale, Dimesk, 1397/1977), 64.

3 ibn ishak, Sire, 299; ibn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, 1/550; Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/19.

32 Beldzuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabi’l-Esraf (nsr. Stheyl Zekkar, Riyad ez-Zirikli),
I-XIIl (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/246.

33 ibn ishak, Sire, 279; ibn Hisdm, Siretu’n-Nebeviyye, 1/606.

34 Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/19.

35 ibn Sa'd, Eb( Abdulldh Muhammed b. Sa'd b. MenT, et-Tabakat (nsr. All Muhammed ‘O-
mer), I-XI (Kahire: Mektebetu’l-HancT, 1421/2001), 1/208.

% Jbn Kesr, Eb(’l-Fid&’ Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve’n-Nihdye (nsr. Ab-
dullah b. Abdi’l-Muhsin et-Turki), I-XX| (Daru Hicr, 1418/1997), 5/47; Semh(di, Vefau’l-Vefa,
1/275.

37 Semh(di, Vefau’l-Vefa, 1/278; Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi'de 6gle namazini kilar-

ken kiblenin degistigine dair bir rivayet nakledilirse de Bisr b. Bera b. Ma‘rlir'un annesini

ziyarete gittiginde Beni Selime Mescidi’nde 6gle namazi kildigi sirada kiblenin degistigi ve
bundan dolayi da buranin Mescidi’l-kibleteyn diye anildigi rivayeti daha saglam kabul
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Kiblenin Kabe'ye cevrilmesi sirasinda Hz. Peygamber’in icinde bulundugu mescide
“iki kibleli mescid” anlamina gelen “Mescid-i Kibleteyn” adi verilmistir.®

Burada dikkatimizi ceken bir hususu belirtmeliyiz: Hz. Peygamber (sas), kible Kabe
olmamasina ragmen ayet indirilmeden 6nce kendi kanaatiyle kible olarak Kabe'ye yo-
neldigini ifade eden sahabeden Bera b. Ma’rlir'u tasvip etmemistir.® Rivayete gore, Hz.
Peygamber’in Beyti’|-Makdis’e doniik namaza durdugu donemde, Berd, Kabe'ye olan
istiyvakiyla namazda kible olarak Beytullah’a yonelmistir. Bu durumu haber alan Res(-
lullah, onun Beyti’I-Makdis’e donmesini emretmis, o da itaat etmistir.* Zira Hz. Pey-
gamber kendi heva ve arzusuyla degil ancak Allah’in emriyle hareket etmekte, “Sana
emredildigi gibi dosdogru ol” (H(d 11/112) ayetinin geregini yerine getirmektedir. Bera
b. Ma’r(r, Ensar'dan, Hz. Peygamber’e itaatiyle bilinen bir sahabedir. Medine’de Haz-
rec kabilesinden olup BenT Selime koluna mensuptur.*? Hicretten 6nce Medine'de 6l-
dugu bildirilmistir® ibn Sa'd, Berd b. Ma'rlir’'un, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisin-
den bir ay dnce sevval ayinda vefat ettigini belirtmektedir.* Dolayisiyla Bera b. Ma’r(r,
hayattayken ¢ok sevdigi Kabe’nin “Kible” olusunu gérememistir. Ancak gdzlerden kag-
mayan dikkate sayan bir durum vardir ki “Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir;
nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yone cevirin...” (el-Bakara 2/144) ayeti, kabul edilen
gorise gore Medine’'de Mescid-i Nebevi'de degil; Beni Selime yurdundaki mescitte in-
zal olmustur. Bu mescit, Berd b. Ma'rir'un esi Ummd Bisr ve oglu Bisr b. Ma’r(ir'un da

edilmektedir. Detayli bilgi icin: Ahmet Ozel, “Kible”, TDV Isldm Ansiklopedisi ( Ankara: TDV
Yayinlari, 2022) 2/365-368. https://islamansiklopedisi.org.tr/kible#2-islamda-kible

3 |bn Sa'd, et-Tabakdt, 1/208.

39 ibn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, 1/439; Belazurl, Ensabi’l-Esraf, 1/246.

40 Abdurrezzak, Eb(i Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef (nsr. Heyet), (Ka-
hire: Daru’t-Te'sil, I-X, 1435/2015), 9/171.

4 ibn Sa'd, et-Tabakdt, 3/571. Bera b. Ma’r(r, ikinci Akabe Biatrna katildi ve Hz. Peygam-
bere ilk biat eden sahabi oldu. 622 yilinin hac mevsiminde Hz. Peygamber’i, Medine’ye
davet etmek Uizere gizlice Mekke’ye gelen heyetin arasinda Bera da vardi. Geceleyin Aka-
be'de yapilan gérigsmede Hz. Peygamber, onlardan kendisini tipki aile fertlerini himaye
ettikleri gibi korumak Uzere soz isteyip kendilerini biate cagirdigl zaman bu sartlari seve
seve kabul ettigini heyecanla belirterek ilk biat eden o oldu. Medineli Mislimanlari temsil
etmek Uzere orada secilen on iki nakib arasinda yer aldi. Genis bilgi icin: Ahmet Onkal,
“Bera b. Ma‘rQir”, TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/bera-b-marur
(07.09.2023)

2 Halife b. Hayyat, EbG Amr Halife b. Hayyat el-Usfuri, Tabakdtu Halife b. Hayydt (nsr. Suheyl
Zekkar), Daru’l-Fikr, 1414/1993),439; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/571-572.

3 ibn Habib, Eb( Cafer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber (nsr. llse Lichtensta-
dter), (Beyrut: Daru’l- Afaki’l-Cedide, ts), 271.

“ ibn Sa'd, et-Tabakdt, 3/572.
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bulundugu Beni Selime yurdundaki mescittir. Ayetin inzal oldugu giin Res(lullah as-
habiyla birlikte yemek yedikten sonra bahse konu mescitte 6gle namazinin iki rekatini
kilmis ve namazin tclnci rekatinda ise yonini emrolundugu Mescid-i Haram tara-
fina cevirmistir.* Bera b. Ma’rlir'un yasarken ok istedigi kiblenin Kabe olusu arzusu/
duasina vefatindan sonra kendi mintikasinda icabet edildigini soyleyebiliriz. Rivayet-
lerde, Bera'nin hayatinda ve vefatinda Kabe’ye donen ilk oldugu®® yani ilk defa Kabe'ye
doénerek namaz kilan sahabe oldugu gibi, 6liince vasiyeti geregi onun kabrinin kibleye
dogru yapildigl kaydedilmektedir.*” Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman Bera b.
Ma’r(r’u sordugu ve onun vefatini 6grenince cenaze namazini kildigi ve “Allah’im ona
merhamet et ve cennetine koy” diyerek dua ettigi kaydedilen bilgilerdendir.*®

Yukarida islam’dan 6nce bir isminin “kible” (iL.41) oldugunu belirttigimiz Kabe’nin
Hz. Peygamber (sas) risaletinde uzun yillar “kible” vazifesi yapmamasi dnem arz et-
mektedir. Halbuki Hz. Peygamber yillarca Hz. ibrahim’in mirasi tevhidin semboli
Kabe'nin hemen yani basinda yasamistir. Bu yillarda Kabe, Kureys musriklerinin ta-
pinagi olarak islev gdrmekteydi. Kabe'nin vasifsal olarak kible olmadig yillara, tevhit
inancina gore kutsalligin binada olmadig bilincinin kazandirilma stireci diyebiliriz. Bu
stireg, kutsalligin putlara ve tastan mamdl taklit kdbelere ylklenen Cahiliye anlayisi-
nin kaldirilmasi ile mabedin binasinda kendinden menkul ulGhiyet olmadigi inancinin
yerlestirildigi yillar icermektedir. Bizce, kiblenin bir slire Beyti’l-Makdis’e daha sonra
Kabe'ye dondirilmesi, “Dogu da Allah’indir, bati da. Nereye donerseniz Allah’in zati
oradadir.” (el-Bakara 2/115) ayetini zihinlere islemekte, kullugun nesnelere degil, Beyt'in
Rabbi’'ne (Kureys 106/3) yapilmasi bilincini vermektedir. Kabe, etrafinda donilen bir tas
veya kendine tapinilan bir bina olmayip, istikimet semboliidur. Istikameti tayin ve te-
sis eden ise yaraticidir. Istikamet, dinf ve ahlaki hikiimlere uygun bir hayat stirme, her
turld asinliktan sakinma, Allah’a itaat edip Hz. Muhammed’in stinnetine uyma® ola-
rak tanimlanmaktadir. Her Misliman, mezk{r tanimda beyan edilen ¢zelliklere yani

45 ibn Sa'd, et-Tabakat, 1/208; Belazuri, EnsGbu’l-Esrdf, 1/246.

4% Abdurrezzék, el-Musannef, 9/171.

4 |bn Sa'd, et-Tabakat, 3/572; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 1/246. Konuyla ilgili farkli rivayetler-
de kiblenin tahvilinden sonra Bera b. Ma’rGr'un hanimi: “Ya Resdlullah! Bu Berd’nin kab-
ridir” diyerek kabri gosterdiginde Hz. Peygamber’in tekbir getirdigi, ashabiyla saf tuttugu
“Allah’im! Onu affeyle, ona merhamet eyle, ondan razi ol, Sen bunu yaparsin” diyerek dua
ettigi, onun kabri basinda cenaze namazi kildigi ayrica Bera b. Ma’rir'un cenaze namazi-
nin, Hz. Peygamber’in Medine'de kildirdigl ilk namaz oldugu zikredilmektedir.

48 ibn Sa'd, et-Tabakét, 3/572; Hakim, Eb( Abdullah Muhammed b. Abdulldh en-Nisabiri,
el-Mustedrek dle’s-Sahihayn (nsr. Heyet), I-VIII, (Daru’t-Te'sil, 1435/2014), 2/325.

49 Mustafa Cagrici, Stileyman Uludag, “Istikamet”, TDV islém Ansiklopedisi, https://islaman-
siklopedisi.org.tr/istikamet (29.08.2023).
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“istikamet” Gizere olmayi arzu eder. Bunun i¢in namaz kilan mtmin bir glin igerisinde
defalarca Rabbinden “dogru yol”u (sirat-1 mistakim) (el-Fatiha 1/6) talep eder. Bununla
beraber iyiyi, dogruyu ve giizeli birlikte sunan Hz. Resllullah’in stinnetine riayet ede-
rek, Fazlioglu'nun® ifadesiyle, “insan-1 selim” olmayi arzular. Zira kadim kiltlrimizde
bu minvalde verilen egitimin amaci kalb-i selim, akl-1 selim ve zevk-i selime sahip “in-
yetistirmektir. Ozetle ifade etmek gerekirse sirat-1 mistakim olarak tanim-
lanan “dogru yol”u 68reten en blylk sembol “kible”dir.

A

san-1selim

3. Bi'set Sonrasi Ehli Kitap’tan Ayristirici Yoniiyle Kiblenin
istikamet Vericiligi

Hz. Peygamber’in kible olarak once Beytl’l-Makdis’e, sonra Kabe'ye yonelmesi,
yerin degil ilahi emrin gecerliligini teyit etmektedir. Zira Yaratici ile insanin sembolik
olarak bulustugu namaz ibadetinde yiiziin déndigii mekanin Hz. Peygamber’in risa-
leti sUiresince tek olmamasi dikkate degerdir. Onun namazlarinda yoneldigi iki kiblesi
once Kudiis (Beyti’|-Makdis) sonra da Kadis'tir (Kabe).>! Her iki mekan Hz. Peygam-
ber’in risaletinde kible olmustur. Her iki kible de “Kuddds” olan yaraticinin mukaddes
kildigi topraklardir. “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye dénerseniz Allah’in zati ora-
dadir.” (el-Bakara 2/115) ayetinden anlasildigl Gzere Allah’in zati her yerdedir. “Kadis”
(Kabe) ile Kudis (Beyti’I-Makdis) ayni hususiyetle bu isme sahip olmuslardir. Yonin,
mekanin veya nesnelerin kendisine kutsallik atfedilemez. Kuddds, Allah icin kendili-
ginden kutsal olusunu; mukaddes ise kutsalin tezahlrgahini géstermektedir.5? Kut-
sallik, “Kuddds” olanin séyledigi, gdsterdigi ve yonlendirdigi her seydedir. Bu itibarla,
kutsiyet ve sayginlik mekanda degil; “Kuddis”
“Kudd(s” (el-Hasr 59/23; el-Cuma 62/1) olan Allah’in tayin ettigi mekanlar, varliklar nezdin-
de kutsalin varyantlar olarak tezahiir etmektedir. Hz. Muhammed'in risaletinde “Kud-
dis”in kible olarak tayini, 6nce Kudis (Beyti’l-Makdis) sonra da Kadis (Kabe) isimli
mekanlar olup, buralar “mukaddes” (kutsal toprak) kilmistir.

olanin zatindandir. Bizatihi kutsal yani

Kiblenin Kudis'ten Kabe'ye dénmesi yeni bir donemin baslangicidir. Bu durumu
Mircea Eliade’nin su sozleri 0zetlemektedir: “Bundan boyle Arap diinyasi da kendi ta-
pinagina sahip olmustur. Bu tapinak Kudis'tekinden daha kadimdi. islam bu sayede
bir stre icin uzaklastigl kokenlerine geri dondi.” Bu kararin hatiri sayili bir dinsel ve
siyasal sonuclari oldu: bir yandan Arap birliginin gelecegi glivence altina alinmis en

50 ihsan Fazlioglu, Kendini Aramak (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023), 110.
51 Kabe'nin isimlerinden birisi Kadis'tir. Detayli bilgi icin bk. Cevik, 94.
52 Ezheri, Tehzibu’l-Lugda, 8/304; ibn Manz(r, LisGndi'l-Arab, 2/472.
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eski gercek tek tanricilarin etkisi baslamistir. Diger bir ifadeyle de nasil ki Hristiyanlik
Yahudiligin yerini almissa; islam da Hristiyanligin yerine gececekti.®

4. islam Seriatinda Kiblenin istikamet Vericiligi

Mescid-i Haram’da namaz kilan kimsenin yiziin( ve yonini bizzat K&be binasina
cevirmesi sarttir. Kdbe'den uzakta bulunan kisi Kabe'nin bulundugu tarafa yonelir> Kible
ile yukarida ayetle izah ettigimiz gibi mekandan minezzeh olan Rabbe ydnelme sembo-
lize edilmektedir. Bu semboliin anlamini, irfan gelenegimizde zikredilen “eger ici bos, ki-
bik bir bina olan Kabe ortadan kalksaydi, insanlar birbirine secde ederdi.* ifadelerinde
bulabiliriz. Merter’in ifadesiyle “tim insanligin musterek kalbi, Mekke-i Miikerreme'deki
Kabe'dir. Tum kalpler oraya stiziillr, o bos kiipte birlesir ve tevhid dlemine gecilir”

Burada zikretmeye deger gordiiglimiiz bir hususu vurgulamaliyiz. Kabe'nin etrafi-
ni gevreleyen Mescid-i Haram’in mescit islevi gordigu asikardir. Mescitlerin genellikle
tevhidi sembolize icin tek kapisi olmasina ragmen Mescid-i Haram'in pek cok kapili
olmasi oldukca anlamlidir. Diinya hayati ile ahiret hayatinin temsili olarak yasandig
Beytullah’a dort taraftan kapilarla girilmektedir. Haram bolgede Mescid-i Haram'in ka-
pilarindan hangisinden girilirse girilsin her yonden kibleye donllmektedir. Kapilar, cok
yonll kiblenin her yonden olusunu da ima eder. Bu kapilar, Kur'an-1 Kerim'de beyan
edilen yukarida temas ettigimiz “..Nereye dénerseniz Allah’in zati oradadir.” (el-Bakara
2/115) ayetini hatirlatir niteliktedir. Diger taraftan hac ve umre ibadetleri Kdbe'de ifa edil-
mektedir. Bu ibadetlerde amag “evin sahibine” yaklasmaktir. Hac ve umre ibadetinin
dinyevi ve uhrevi sembolik anlamlar tasidigi muhakkaktir. Bu ibadetler icin diinyanin
dort bir yanindan akin akin gelen insanlar Mescid-i Haram'in kapilarindan girmekte ve
Beytullah’a ulagmaktadirlar. Bizce kapilarin coklugu da tipki hac ve umre ibadetinin ta-
biatinda var olan sembolik degerleri tasimaktadir. Hiiccac ve mu’temirin bu kapilardan
gecerek yoneldigi “Kible” ve sergiledigi gorlintlst cokluktan teklige (kesretten vahde-
te) akisi sunmaktadir. Bahse konu kapilar, herhangi bir kapidan giren kimseyi kesretten
vahdete, zahirden batina, diger bir ifadeyle mutlaka dosdogru istikamet olan “Kible” ye
eristirir. Netice itibariyle Mescid-i Haram, “Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir;
nerede olursaniz olun yiiziiniizii o ydne cevirin.” (el-Bakara 2/144) ayetinin isaret ettigi
nihai hedeftir® ve ul(ihiyetin teneffis edilecegi ubudiyet makamidir.5’

53 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Ter. Ali Berktay, I-1ll cilt, 2. baski (istan-
bul: Alfa Basim Yayim, 2019), 3/101.

54 M. K&mil Yasaroglu, “Namaz”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/
namaz (28.08.2023).

55 Mustafa Merter, Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili, (istanbul: Kaknis Yayinlari, 2014), 410.

%6 fbnu'l-Arabl, Muhammed b. ‘Al MuhyT'd-Din et-Ta, el-Futiihatu’l-Mekkiyye (nsr.), ysz, ts, 90.

ST Cevik, 227.
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Sonug

Mescid-i Aksa ile Mescid-i Haram “Kuddiis” olan Yice Yaraticinin “Kible” olarak
tayin ettigi iki kutsal mekandir. Bu mekanlarin ortak noktasi sadece “Kible” olmalari
degil ayni anlamlari ihtiva eden “Kudiis” ve “Kadis” isimleriyle tezahir etmeleridir. Hz.
Peygamber’in hayatinda Mescid-i Haram'dan “Kud(is e, yani Mescid-i Aksa’ya, Mescid-i
Aksa'dan Mescid-i Haram’a yani “Kadis "e gidis ve donuslerin cok kiymetli anlamlari var-
dir. Mirag yolculugu ile Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa’ya oradan Allah’in huzuruna
yikselen Hz. Peygamber, kiblenin tahviliyle de Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Haram’a do-
nerek yine Allah’in huzuruna yonelmektedir. Gortldugl tizere donusler yiz cevirmek/
sirt cevirmek degil bilakis yizi cevirmektir. Glict Allah’tan alarak yine Allah’a donmektir.

Hz. Peygamber’in Mekke yillarinda hemen yani basindaki Kabe’nin kible olmayisl
yaraticinin tayinidir ve Mislimanlar icin “Istikamet” bilincini asilamaktadir. Hz. Pey-
gamber, cok istemesine ragmen emir gelmeden kible olarak Kabe'ye dénmemistir. O
hayati boyunca kendi heva ve arzusuyla degil ancak Allah’in emriyle hareket ederek,
“Sana emredildigi gibi dosdogru ol” (Hid 11/112) ayetinin geregini yerine getirmistir.
Netice itibariyle “Istikamet”; “H&di” olan ylice Allah’in (el-Hac 22/54) emrine itaat etmek
ve “Hadi”nin emrini noksansiz yerine getirerek yine “Hadi” olan Hz. Peygamber’in (er-
Ra'd 13/7) slinnetine tabi olmakla kazanilmaktadir. Dolayisiyla, ResOlullah’in Mekke ve
Medine hayatinda “Kible” hususunda gosterdigi tavir MUsliman en glizel 6rnekliktir.
“Icinizden Allah’in litfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’i cok¢a ananlar
icin hi¢ siiphe yok ki, Resilullah’ta giizel bir érneklik vardir.” (el-Ahzab 33/21) ayetini
“istikamet” edinen bir Misliman icin kiblenin tahvili slresince Hz. Peygamber’in
sundugu tutum ve davranislarn yol gostericidir. Ozetle ifade edersek Hz. Peygamber,

jor

Mekke'de gosterdigi iman ve itaati “miimin kisiligi”; Medine'de gosterdigi teslimiyeti

ey

“Mdislim niteligi” ve her nerde olursa olsun “muhsin” olabilmeyi 6gretmektedir.

KAYNAKCA

Abdurrezzak, Eb( Bekr Abdurrezzék b. Hemmam es-San‘ani (6.211/827), el-Musannef (nsr. He-
yet), Daru’t-Te'sil, I-X, Kahire 1435/2015.

Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (6.279/893), EnsGbii’l-Esraf (nsr. Stiheyl Zekkar, Riyad ez-Zi-
rikld), 1-XI11, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996.

Buhari, Ebl Abdullah Muhammed b. ism&l (6.256/870), el-Cdmi‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhta-
sar (nsr. Muhammed Zuheyr en-Nasir), I-1X, Beyrut: Daru Tavki>n-Necat, 1422H.

Cevik, Nilgtin, Isldm’in itk U¢ Asrinda Kébe Tarihi, izmir: Dokuz Eylil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Doktora Tezi, 2023.

Eliade, Mircea, Dinsel inanglar ve Disiinceler Tarihi, Ter. Ali Berktay, I-1ll cilt, 2. bask, Istanbul:
Alfa Basim Yayim, 2019.

113



iSTIKBAL-Ii KIBLE: KABE'NIN iSTIKAMET TAYIN EDIiCIiLIiGI

OO ¢

Ezheri, Ebl Manslr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi (6. 370/981), TehZibu’l-Luga (nsr. Muham-

med ‘Avd Mirab), I-VIII, Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabf, 2001.

Ezraki, Eb('-Velid Muhammed b. Abdullah el-Gassani (6.250/864), Ahbdru Mekke ve md Cde fihd
mine’l-AGr (nsr. Rusdi es-Salih Mulahhas), I-11, Beyrut: Daru’l-Endelus, 1403/1983.

Fakih?, Ebl Abdullah Muhammed b. ishak el-Mekki (6. 272/886), Ahbédru Mekke ff Kadimi’d-Dehri
ve HadiSihi (nsr.‘Abdulmelik Abdullah Dehs), I-VI, Daru Hadar, Beyrut 1414H.

Fazlioglu, ihsan, Kendini Aramak, istanbul: Ketebe Yayinlar, 2023.

Halife b. Hayyat el-Usfuri, Tarih (nsr. Ekrem Diya el-Umeri), Dimesk, Beyrut, Daru’l-Kalem, Mu-
essesetu’r-Riséle, 1397/1977.

Halife b. Hayyat, Eb( ‘Amr Halife b. Hayyat el-Usfuri (6.240/855), Tabakdtu Halife b. Hayyat (nsr.
Suheyl Zekkar), Daru’l-Fikr, 1414/1993.

ibn Habib, Eb( Cafer Muhammed b. Habb el-Bagdadi (6. 245/860), el-Muhabber (nsr. llse Lich-
tenstadter), Beyrut: Daru’l- Afaki’l-Cedide, ts.

ibn Hisam, Eb( Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisdm el-Himyeri (6. 213/829), es-Siretu’n-Nebeviyye
(nsr. Mustafa es-Sakka v.dgr.), I-II, Misir: Mektebetu Mustafa el-Bab¥’|-Halebi, 1375/1955.

ibn ishak, Eb( Abdulldh Muhammed b. ishak b. Yesar el-Muttalibi (6. 151/768), es-Sire

(Kitabu’s-Siyer ve’l-Megdzi) (nsr. Siheyl Zekkar), Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978.

ibn Kesr, Eb('l-Fida ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski (6.774/1373), el-Biddye ve’n-Nihdye (nsr.
Abdullah b. Abdi’[-Muhsin et-Turki), I-XXI, Daru Hicr, 1418/1997.

ibn Manz{r, Eb{'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manz(r er-RuveyfiT
(6.711/1311), Lisandi'l-Arab (nsr. ), I-XV, Beyr(t: Daru Sadir, 1414/1993.

ibn Sa'd, Ebl Abdullah Muhammed b. Sa'd b. MenT (6. 230/845), et-Tabakdt (nsr. Ali Muhammed
‘Omer), I-XI, Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001.

ibnu'l-Arabl, Muhammed b. Ali Muhy?d-Din et-T&7, (6. 638/1240), el-Futdhatu’l-Mekkiyye (nsr.),
ysz, ts.

Merter, Mustafa Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili, istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014.
Mutcali, Serdar, Arapga - Tiirkge Sézliik, istanbul: Dagarcik Yayinlari, ts.
Ozel, Ahmet, “Kible”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022) 2/365-368.

Tirmizi, Eb( Ts& Muhammed b. Ts4 (6.279/893), es-Siinen (nsr. Heyet), IV, Kahire: Daru’t-Tell,
1435/2015.

Semh{di, Eb(’l-Hasen All b. Abdullah (6.911/1505), Veféu’l-Vefd bi Ahbdri Déri’l-Mustafa (nsr.
Halid Abdulgani Mahflz), IV, Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-lmiyye, 1419H.

Yasaroglu, M. Kamil “Namaz”, TDV islém Ansiklopedisi, istanbul: 2006) 32: 350-357.

Yavuz, Salih Sabri, “Mi‘rac”, TDV islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/132-135.
https://islamansiklopedisi.org.tr/mirac (18.09.2023)

internet Kaynaklari
Kur'an-1 Kerim meallerinin tamami: https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir. (28.08.2023)

114



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OA-C 7T D

Berd b. Ma’r(r: https://islamansiklopedisi.org.tr/bera-b-marur (07.09.2023)

Istikamet: https://islamansiklopedisi.org.tr/istikamet (29. 08 2023)

Kabe: https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C3%82(-i%20%C4%B0mr%C3%A2n-sure-
si/389/96-ayet-tefsiri (28.08.2023)

Kible: https://islamansiklopedisi.org.tr/kible#2-islamda-kible

Namaz: https://islamansiklopedisi.org.tr/namaz (28.08.2023)

Mescit: https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Tevbe-suresi/1252/17-22-ayet-tefsiri (28.08.2023)

REFERENCES

Ab( Bakr Abdurrazzaqg ibn Hammam Abdurrazzaq al-San‘ani, al-Musannaf, Thq.: Habiburrah-
man A’zami, al-Maktab al-Islam, Beirut, 1983.

Ab( Ja’'far Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Jamiu al-bayan ta’'wil ay al-Qur’an, Hijr, Cairo, 2001,
Agirman, Mustafa, “ilim ve Istikdmet”, islam Distince Kilavuzu, Tidef Yayinlari, istanbul, 2019.
Ahmad al-‘Ayni, Umdat al-qari fi sharh sahih al-bukhari, Dar al-kutub al-‘llmiyyah, Beirut, 2001.
Ahmad ibn Hanbal, Musnad, Muassasat al-Risalah, Beirut, 1997.

Al-Bukhari, Abl Abdullah, Muhammad ibn Ismail, Sahth al-Bukharf, Dar Ibn Kathir, Damascus,
2002.

Al-Nasai, Ab(i Abdirrahman Ahmad ibn Shuayb ibn Ali, Sunan an-Nasai, Dar al-Hadara, Riyadh,
2015.

Al-Qurtubt, Abl Abdullah Muhammad, al-Jamiu’ li ahkdmi’l-Qur’an, Muassasat al-Risalah, Beirut,
2006.

Cagrici, Mustafa, Uludag, Stleyman, “Istikamet”, Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV
Yayinlari, Ankara, 2001.

Fakhr al-din ar-Radhi, al-Tafsiru al-kabir, Dar al-Fikr, Beirut, 1981.

Ibn Hajar al-Asqalani, Fathu al-bari sharh sahihi al-Bukhari, Daru al-Risalat al-Alamiyyah, Beirut,
2013.

Ibn Kathir, Abu al-Fida Ismail, Tafsir al-Qur’an al-Azim, Dar Tayyibah, Riyadh, 1999.

Ibn Majah, Abu Abdullah Muhammed b. Yazid al-Kazwini, Sunan, Dar lhyai al-Kutub al-Arabiyyah,
no date.

Ibn Manz(r, Abu al-Fadhl Jamal al-Din Muhammad, Lisén al-arab, Dar Sadir, Beirut, 2003.

Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Madérij as-salikin beyne manazili iyya kana’budu wa iyya kanastain,
Dar al-Kutub al-Arabi, Beirut, 2003.

Imam Nawawi, Riyazu’s-salihin, Peygamberimizden Hayat Olciileri, Terc. Prof. Dr. Yasar Kande-
mir, Prof. Dr. ismail Lutfi Cakan, Prof. Dr. Rasit Kiiclik, Erkam Yayinlari, istanbul, 2016.

Muslim, Abu al-Husain Muslim ibn al-Hajjaj al-Kushairi al-Nisablri, Sahthu Muslim, Dar Taybeh,
Riyadh, 2006.

Nur al-din Ali al-Haythami, Majmau al-zavaid wa manbau al-fawaid, Dar al-Kutub al-‘llmiyyah,
Beirut, 2001.

Raghib al-Isfahani, Mufradat alfaz al-Qur'an, Dar al-Qalam, Damascus, 2009.

115



Oturum Basgkani:

Kabe’nin kible tayin edilmesi noktasinda bizi bilgilendirmesinden dolayi Dr. Nilgtin
CEVIK Hocamiza ok tesekkir ediyoruz. Allah razi olsun diyoruz. Duasina da gonilden
“Amin” diyoruz. Rabbim; ilk kiblemizi 6zglirlestirmeyi bize de gostersin insaallah.

Simdi, bir diger konusmacimiz, “Ehl-i Beyt'te iman ve istikamet Anlayisi” konulu
tebligini sunmak tizere ihsan UNLU Bey’e mikrofonu veriyorum efendim. Buyurun.
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EHL-i BEYT’TE iMAN VE iSTIKAMET ANLAYISI

ihsan UNLU*

Ozet

Ehl-i Beyt, Allah Resdlid’nln serefli ailesini ve mibarek neslini ifade eder. Bu mim-
taz aile, Hz. Muhammed’in risaletinin sahidi, biraktigi ilmin ve dinin varisidir. Ehl-i
Beyt’leilgilien dnemli husus, istikamet lizere yasamayi gaye edinen miminler icin rol
model aile olmasindan kaynaklanmaktadir. istikametin membai Kur'an dogru anla-
mak ve yasamak icin drnek sahsiyetlere ihtiyac vardir. Bu manada Kur’an’i kendilerine
rehber edinen Ehl-i Beyt de ideal drnekler arasindadir. “Ehl-i Beyt'te iman ve Istika-
met” adini verdigimiz bu tebligde, onlari rol model aile konumuna yikselten iman,
ibadet ve ahlak G¢geninde istikamet anlayisi ve yaklasimi somut 6rneklerle izah edil-
meye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Beyt, iman, istikamet, ibadet, salih amel, glizel ahlak.

Abstract

Ahl al-Bayt refers to the honorable family and blessed lineage of the Messenger
of Allah. This distinguished family, Hz. He is the witness of Muhammad’s prophethood
and the heir of the knowledge and religion he left behind. The most important thing
about Ahl al-Bayt is that it is a role model family for believers who aim to live in the
right direction. Exemplary personalities are needed in order to correctly understand
and live the Quran, which is the source of direction. In this sense, Ahl al-Bayt, who
take the Quran as their guide, are among the ideal examples. In this paper, which we
named “Faith and Direction in Ahl al-Bayt”, we tried to explain with concrete examples
the understanding and approach of direction in the triangle of faith, worship and mo-
rality, which elevates them to the position of a role model family.

Keywords: Ahl al-Bayt, faith, direction, worship, good deeds, good morals.

* DIB Baskanlik Misaviri
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1. “Ehl-i Beyt” Kavrami ve Kapsami

1.1. Kavram ve Kapsam Olarak Ehl-i Beyt

“Ehl-i Beyt” ve bu anlamda kullanilan Al-i Beyt, sézciik olarak “ev halki” anlamina
gelmektedir. Kavram olarak burada kastedilen ev halki, Sevgili Peygamberimizin ev
halkiyani glizide aile fertleridir. O’nun sevgili esleri, cocuklari, Hz. Ali (k.v) ve Hz. Fatima
(ranha) annemizin neslidir. islam literatlriinde kavram olarak Ehl-i Beyt’le es anlamli
olarak “Al-i Beyt”, “Ehl-i Beyti Rasulillah”, “Ali'n-Nebi” ve “Al-i Beyti'n-Nebi” gibi tabirler
de kullanilmistir* Ehl-i Beyt'in kapsami alanina kimlerin girdigi konusundaislam &lim-
leri farkli gorusler ileri sirmuslerdir. Her ne kadar bazi alimlerimiz, Hz. Peygamber’in
bitln akrabalarini hatta Abdullah b. Mes’ud (6. 32/652-53) ile Selman-1 Farisi (0. 36/656
[?]) gibi sahabeleri de Ehl-i Beyt kapsaminda saysa da Ehl-i Beyt denilince ozellikle
Sevgili Peygamberimizle birlikte Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Fatima (6. 11/632) ve iki oglu Hz.
Hasan (6. 49/669) ile Hz. Hiseyin (6. 61/680) anlasilmaktadir.2 Bu noktada cerceve, im-
meti kapsayacak sekilde cok genis tutulsa da tebligimizi “Ehl-i Kisa”, “Penge-i al-i abad”
veya “Hamse-i al-i aba” olarak da bilinen bu bes isim ile sinirlandirmayi tercih ettik.
Bunun yaninda Ehl-i Beyt yolunun yolcusu ediplerin ve asiklarin tespitleri ve nefesle-
riyle konumuzu zenginlestirmeye calistik.

1.2. Ehl-i Beyt’in Onemi/ Nigin Ehl-i Beyt?

Ehl-i Beyt, Allah ResOli’'ntin serefli ailesini ve mibarek neslini ifade eder. Bu
mimtaz aile, Hz. Muhammed’in (sas) risaletinin sahidi, biraktigi ilmin ve dinin varisi-
dir. Bunu bilen miminler Asr-I Saadet’ten itibaren Hz. Peygamber’in emaneti olarak
gordikleri Ehli Beyt'e samimiyetle baglilik gdstermisler; onlar her daim bas taci et-
mislerdir? iman ve istikamet (izere olan mimtaz bir ailenin miminler tarafindan el-
bette drnek alinmasi ve hatirlanmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber’den nakledilen
bir rivayette, Efendimiz (sas) bizzat kendisine ve ailesine salat ve selam getirilmesini
buyurmustur.#* Bu durumda, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyti'ne salat ve selam getirmek
muminlerin gorevleri arasindadir. Bunun yaninda namazlarin sonunda tahiyyatta da

! Mehmet Bahalddin Varol, Ehl-i Beyt Gergedi (istanbul: Samil Yayinlar, ty.), 33; Gilgln
Uyar, Ehl-i Beyt islam Tarihinde Ali-Fatima Evladi (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004), 31-33.

2 Genis bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10: 498-499. Ayrica bk. Zeki Duman, “Kuran-i
Kerim'de Ehl-i Beyt”, Marife 4/3 (Kis 2004): 14-32.

3 Gllgln Uyar, Osmanli Devleti’nde Ehl-i Beyt Sevgisi (istanbul: Nefes Yayinlari, 2008), 9.

4 “Deki: Allahiimme salli ald Muhammed ve alé ali Muhammed, kemé sallayte alé ibréhime
ve ald aliibrahime inneke hamidiin mecid.” Buhar, “Tefsir” 33; Mislim, “Salat”, 66.
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bu dualarin okunmasi, Ehl-i Beyt'in dindeki saygin yerini gostermesi bakimindan an-
lamli gdriinmektedir.®

Ehl-i Beyt'le ilgili en dnemli husus, miminler icin rol model aile olmasindan kay-
naklanmaktadir. Kuran’t dogru anlamak ve yasamak icin drnek sahsiyetlere ihtiyag
vardir. Bu manada Kur’an’t kendilerine rehber edinen Ehl-i Beyt de ideal 6rnekler ice-
risindedir.® Kur'an-1 Kerim'’in istikamet Uzere ortaya koydugu ilkeler en glzel héliyle
bu giizide ailede hayata gecirilmistir. iffet, hayd, sadakat, giiven, dogruluk, duristlik,
anlayis, sevgi, saygl, fedakarlik, tertip, diizen ve haklara riayet gibi aile mutlulugunun
temelini teskil eden prensipler, bilfiil bu peygamber ailesinde kendini gdstermistir.
Kuran’in aile mahremiyetine iliskin serdettigi prensiplerin nasil hayata aktarilacagi bu
guzel ailede fillen yasanmis; ete kemige burtindurilmustir. iste bu nedenle, Kuran'in
ortaya koydugu istikamet modelinde ResGlullah’in (sas) aile hayatinin bitiin acikligry-
la bilinmesine btk ihtiyac bulunmaktadir.”

Istikamet Uzere olmasi gereken bir miiminin yolu sevgiden gecer. Ne ki sevgide
de ifrat ve tefritten uzak itidalli bir yol izlenmelidir. Bu noktada Peygamber Efendimiz
(sas) olclyl soyle koymaktadir: “Size verdigi nimetlerinden dolayi Allah’i sevin; Beni
de Allah igin sevin, Ehl-i Beytimi de benim igin sevin.”® Bu hadiste Res(lullah, hayati-
mizi idame ettiren gidamizi Allah’in bahsettigini hatirlatarak, ihtiyaclarimizi gideren
Rabbimizi sevmenin gayet dogal bir sey oldugunu bildirmektedir. Allah’t sevmenin bir
geregi olarak O’nun habibini de sevecegiz; ¢linkl o, Allah’in sevgili kuludur. Dostun
dostu elbette sevilmelidir. Ayrica Kur'an'da Allah’i sevenlere, Resilullah’a itaat ve onu
sevmek emredilmistir. Res(lullah’t sevince, onun en yakinlari ve sevilmesini emrettik-
leri de tabi olarak sevilecektir ki Al-i Beyt bunlardandir.?

Bu baglamda, “Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler iman et-
medikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman etmis olmazsiniz.* ha-
dis-i serifini de dikkate alarak séylemek gerekirse, miminler ancak Allah’t, Resdlind,
Ehl-i Beyt'ini ve birbirlerini severek iman olgunluguna erisecekler ve istikamet lzere
yasayarak cennete girebileceklerdir.

5 Fatih Kurt, Ehl-i Beyt ve Kerbela (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2022), 9.

6 Hayrettin Karaman, “Sorusturma”, Marife 4/3 (Kis 2004): 406.

! Ekrem Keles, En Glizel Ornek Hz. Peygamber (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003),
81.

8 Tirmizl, “Menakib” 31.

9 ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1995),
13/52-53.

0 Muslim, “Iman”, 93.
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2. Ehl-i Beyt’te istikamet Anlayisi

“Kisinin her tirlt asimnliktan sakinarak dogruluk tizere bulunmasi” anlaminda kul-
lanilan istikamet kavrami, Kur'an'da ve hadislerde miminlere hedef olarak gosterilen
temel kavramlardan biridir.** Iman ve istikamet tzere bir hayatin nasil yasanmasi ge-
rektigini Allah Resdlii (sas) bizzat kendi aile hayatinda géstermistir. Alemlere rahmet
ve insanliga model olarak gonderilen Allah ResGll, bu glizel vasiflarini Ehl-i Beyti'yle
ortaya ¢ikarmistir. Hasan el-Basri’'ye gore, Ummi’l-Kitab'da, “Dosdogru yola ilet, ni-
met verdiklerinin yoluna...” (el-Fatiha 1/6-7.) seklinde bahsi gecenler; Res{lullah (as)
ile Ehl-i Beyt'in seckinleri ve ashabidir.*?

Hayatinin merkezine insani koyan bir peygamber, damadi Hz. Ali’ye, “Ya Ali! Senin
araciliginla bir kisinin Musldman olmasi sana en degerli mallarin (kizil develerin) veril-
mesinden daha hayirlidir”® buyurmak suretiyle insanlari kazanmamin ve istikamete
yoneltmenin 6nemine isaret etmistir. Sevgili kizi Fatima’ya; “Kizim, babanin peygam-
berligine glivenme, ibadetlerini yap™* ve yine “Senin gelmis ge¢mis glinahlarin bagis-
landig halde nigin bu kadar ibadet ediyorsun?” diye soran Hz. Aise’ye “Misaade et
de Allah’a stikreden sevgili bir kul olmayayim mi?”*> demek suretiyle istikamet Uzere
yasamayl benimseyen bir tavir sergilemistir. Buradan da istikamete giden yolda ubu-
diyetin ne kadar dnemli oldugunu anlamak mimkinddr,

Ehl-i Beyt'i farkli ve 6zgin kilan, onlari 6rnek sahsiyetler olarak abidelestiren bu
tablo, istikamet Uzere bir durus sergilemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu anlayisin
yansimalarini imanda, amelde ve ahlakta bir biitlin olarak gormek mimkindr. Bun-
lariayri ayri ele almakta yarar gormekteyiz.

2.1. Ehl-i Beyt’te iman/Tevhit Anlayisi
“...Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden ancak giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak is-
ter.” (el-Ahzap 33/33.) ayet-i kerimesine muhatap olan Ehl-i Beyt, iman ve onun geregi
olan istikamet Uzere yasamayi kendisine siar edinmistir. Hz. Ali'nin adi anildiginda,
“kerremallahu vecheh(” denilmesinin sebebi hichir zaman putlara egilmemesinden-
dir. O, kictik yasta islam’la muserref olmus ve kimseden cekinmeden imanini izhar et-

mistir. Kiclk yaslarda iken tevhit inancini kalbine yerlestiren Hz. Ali, “Gaybin perdeleri

1 Mesela; et-Tevbe 9/36; Yusuf 12/40; er-Rum 30/30; Tirmizi, “Tefsir”, 56/6, ibn Mace, “Mu-
kaddime”, 1. “Istikamet”le ilgili genis bilgi icin bk. Mustafa Cagrici, Stleyman Uludag, “Is-
tikamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
2001), 23/348-349.

12 Stleyman Belhi, Delilleriyle Ehl-i Beyt’e Meveddet (istanbul: Sufi Kitap, 2018), 58.

13 Buhari, “Cihad” 102.

1 Buhari, “Vesaya”, 11, “Menakib”, 12; Mislim, “iman”, 89; Tirmizi, “Zihd”, 7.

15 Mislim, “Sifatt’l-minafikin®, 79; ibn Hibban, Sahih, 2/386.
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acilsa bile imanimda bir degisiklik olmaz” diyecek kadar istikamet sahibi bir mimin-
dir. Ona gore, “Dinin evveli Allah’i tanimaktir. Taniyisin kemali, onu tasdik etmektir.
Tasdik edisin kemali, onu bir bilmektir. Yicelikte en Ustlindlr; O'ndan Ustin bir varlik
olamaz. Yakinlikta en yakindir; O’'ndan yakin bir varlik bulunamaz.”

Hz. Ali bir hutbesinde kisiyi istikamete gotlren imani soyle 6zetlemektedir: “Size
Allah’in azabindan korkmanizi tavsiye ederim. Kulun Allah’a yaklasmasi icin en Ustiin
ve kiymetlivasita imandir; Allah yolunda cihattir, tevhit kelimesidir. Clinku tevhitinan-
crinsanda yaratilistan vardir.. "

Erkdnname’ye gore, kisi Rabbini tanimak icin dncelikle nefsini bilmelidir. Allah
Res(ll (sas), “Kendini taniyan Rabbini de tanir.” buyurmustur.®® Kitab-1 Cabbar Kulu’na
gore, Hz. Peygamber’i sevmenin yolu, gittigi yoldan gitmek, siinnetini yerine getirmek,
bedendeki kirleri, kalpteki kotl duygu ve distinceleri temizlemekten gecer.*

“Imanin geredinin neler oldugu Kur’an’in bircok ayetinde zikredilir. Bu
ayetlerin toplamindan ¢ikarilacak sonug ve isin 6zi, sirGt-1 miistakim,
dosdogru yol, Allah Tedld’nin gésterdigi istikamettir. Iste bu ytizden,
kildigimiz biitiin namazlarin her rekdtinda okudugumuz Fatiha su-
resinde “Bizi dosdogru yola ilet” duasini tekrar ederiz. Dosdogru yol
olarak tarif edebildigimiz sirGt-1 miistakimin Kur’an’daki agiimi ii¢ ana
tema etrafinda yogunlasir: Allah’in zatinda tevhid, sifatinda ve fiilinde
tevhid. Kur’an’r okurken bu dikkat ve itina (izere okumak ve hayatimizi
buna gére sekillendirmek en dnemli gdrevimizdir. Clinkii Tevhid inan-
cinin pratik hayata yansimasi ve tevhid tezahiirt, Allah’in iradesinin ve
hiikmtintin yeryiiziinde gériiniir kilinmasi demektir ki, biitiin insanligin
buna ne kadar muhtag oldugu izahtan varestedir.”™

Inancta tevhide eren, i¢ dinyasinda celiskilerden kurtuldugundan insanlarla ilis-
kilerinde benlikten ‘biz’lige yikselir, kardeslik duygular pekisir. Toplumda isar duy-
gusu geliserek toplumsal vahdet tamamlanir. Hatta bu anlamda bir tevhit anlayisin-
da, Hakk'in Rahman isminin herkesi kusatan merhameti 6ne cikar ve kul, alemdeki

16 Nehc’iil-Beldga, Haz. Abdilbaki Golpinarli (istanbul: Der Yayinlar, ts), 24; Abdilbaki Gol-
pinarli, Mi’minlerin Emiri Hz. Ali (istanbul: Der Yayinlari, 1990), 14.

w Nehciil Belaga, 123.

18 Erkdnndme, Haz. Dogan Kaplan (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 130.

© Kitdb-1 Cabbdr Kulu, Haz. Osman Egri (istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 521.

2 Rasit Kicuk, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet “ihtilaf ve Tefrikaya Karsl Tevhid ve Vahdet”
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2016), 59.
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varliklari Hakk’in kudret eseri olarak gdrmeye baslar. Yunus gibi sdyle demeye baslar:
“Elif okuduk otlrl/ Pazar eyledik gotlrl/ Yaratilani severiz/ Yaratandan otirld.”?

ARy

Ehl-i Beyt as181 Hata’ye gore her isin basinda Allah ismi soylenir ve biitlin ibadet-
lerin basinda “tevhit” gelmektedir:

“Evvel ol Allah’in adi sdylendir,
Clmle ibadetin basidir tevhid.
Pirim Seyh Safi’den bize kalmistir,
Sofi kardeslerin kanidir tevhid.?

Alevi-Bektasi edebiyatinda blyik ozanlardan sayilan Nesimi, istikamet sahibi
olmanin omurgali ve saglam bir durus gerektirdigini; istikametin insani baskalarina
minnet etmekten, gelecek endisesinden ve fani otoritelerin korkusundan kurtardigini
bir nefesinde soyle dile getirmektedir:

“Haricinde biten gonca glile minnet eylemem
Arabi Farisi bilmem, dile minnet eylemem

Sirat-i mistakim Uzre gozetirim rahimi (yolumu)
iblisin talim ettigi yola minnet eylemem.

Bir acayip derde dustlim herkes gider karina,
Buglin buldum bugtin yerim, Hak kerimdir yarina
Zerrece tamahim yoktur su dinyanin varina,
Rizkimi veren Hida’dir; kula minnet eylemem.”?

Ulu ozanlardan biri olarak kabul edilen Virani, dogru Allah inanci hakkinda soy-
le demektedir: “Allah cem’i esyada mevcuttur. Nitekim bir elif bu yirmi sekiz hur(fun
kaim-i makamidir. Ol sebepten ‘inneh( bi killi sey’in muhit’tir (Fussilet 41/54). Amma
cem’inden minezzeh ve miberradir.” Yani Virant’ye gore, varlik alemindeki hicbir sey
Allah’tan ayri degildir. Fakat varliklarin hicbiri de Allah’la bitisik yahut butlinlesik de-
gildir. Allah, onlarla bir olmakla birlikte onlardan minezzehtir. Allah varliklarin icinde,
kenarinda, sirasinda degildir. Yani “Allah bitlin varlik alemini kusatmistir.”2*

2 Hasan Kamil Yilmaz, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet “inancta Tevhid Toplumda Vahdet”,

67.

Hatayi, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, haz. Sadeddin Nizhet Ergun (istanbul: istanbul Maarif

Kitaphanesi, 1944), 34.

z ibrahim Hakki Giindogdu, Siirin Tiirk Cadlayanlari (istanbul: Motto Yayinlari, 2020), 6.

24 Tarik Cimen, Alevi-Bektasilikte Yaratici inanci ve Tevhit (istanbul: Dért Kapi Yayinevi, 2021),
94.
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Ehl-i Beyt asiklarindan ve yolcularindan biri olan Haci Bektas-1 Veli'ye gore isti-
kametin yolu, dort mertebede kirk makamdan gecmektedir: Bu dort mertebe, kirk
tane makam ihtiva eder. Kul Allah’a ancak bu makamlari gegerek ulasir. Bunlarin on
tanesi seriatta, on tanesi tarikatta, on tanesi marifette, on tanesi de hakikattedir.® Se-
riat’te bulunan makamlarinilki inanmaktir ki Hz. Peygamber bunu soyle ifade etmistir:
“Iman, Allah’a, O'nun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gliniine, kade-
re inanmaktir.”?® Hoca Ahmed Yesevi'ye gore, seriat makaminin ilki; Hak Teala'nin bir-
ligine, varligina, sifatlarina ve zatina iman getirmektir.2”

Hacl Bektas-1 Veli Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye adli eserinde, tevhit
makamina giden yollari soyle siralamaktadir:

“Dervis, ilahi diistincelere dalmali; sevgi meyvelerini dermeli; ruhunu
birlik icinde tutmali; ilahi sirlara ulasmaya gayret etmeli; basina ihlas
taci koymali, huzura ¢tkma kemeri kusanmali; ibadet binegine bin-
meli, teklik makamina erebilmek icin kulluk kirbacini eline alip gayret
atini birlik meydaninda kosturmalidir. Bunun yaninda gonliinii tevhid
suyu ile beslemeli; ruhunu Hakk’in goriintii nurlariyla 1siklandirmali;
Yaratanin goriintii denizinde dalgiclik yapmalidir.?®

Seyh Safi buyruguna gére miminin tasimasi gereken temel vasiflarindan “G¢ stin-
net, yedi farz” anlayisina gore, tg stinnetin ilki sufinin diliyle stirekli kelime-i tevhidi
yani “la ilaheillallah” zikretmesidir. Yine bu eserde giris ciimlesi olarak su ifade dikkat
cekmektedir:

“Her tiirlii 6vgii ve sena Glemlerin yaraticisi olan Allah’a mahsustur. O,
gokleri ve yeryiiziinii yaratmistir, kendisinden baska tanri olmayan,
diri ve kayyumdir. (Her seyin varligi kendisine bagli ve dayali). Hig-
bir sey O’na benzemez, O ¢ok iyi isiten ve bilendir. Baslangici ve sonu
yoktur. SalGtlarin en giizeli ve selamlarin en yiicesi O’nun segilmis,
glivenilir elgisinin (Hz. Muhammed) ve Ehl-i Beyt’inin lizerine ve diger

Dort Kapi’'nin ana basamaklari biitlin kayitlarda baslangictan olgunluga dogru Seriat, Ta-
rikat, Marifet ve Hakikat (Sirr-1 Hakikat) seklinde siralanmustir. Her kapinin da kendi iceri-
sinde makam adi verilen ara basamaklari vardir. Genis bilgi igin bk. Ali Riza Ozdemir, “Dort
Kapi Kavraminin Kaynaklar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 97, (Ba-
har-2021): 83-94.

Haci Bektas Veli, Makdlat, haz. Aziz Yalgin (istanbul: Der Yayinlari, 2004), 177.

Kemal Eraslan, Yesevi’nin Fakr-ndmesi (Ankara: SFN Yayincilik, 2016), 14.

Haci Bektas Vell, Makdlat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, haz. Giyasettin Aytas (Ankara:
Gazi Universitesi Trk Kiltiirl ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2004), 343.
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peygamber ve nebilerin iizerine olsun. (Amin) Ey merhametlilerin en
merhametlisi. Hamd ve 6vgii Glemlerin yaraticisi Allah’adir”?®

Sonug olarak nebevi istikametin yolu saglam bir inanc yapilanmasindan ge¢cmek-
tedir. Bu itibarla Allah ResOli’ntin ehli ve yakinlari, en yakinlarindaki Hz. Peygamber’i
cok iyi stizerek ve gdzlemleyerek onun vermek istedigi iman/tevhit mesajini almislar
ve hayatlarinin merkezine koymuslardir. Yalnizca iman etmekle kurtulusa eremeye-
ceklerinin farkinda olan Ehl-i Beyt mensuplari imanin verdigi giic ve kuvvetle aksiyo-
ner bir hayata sarilmayi siar edinmislerdir. Imanin icini ibadetle ve salih amellerle dol-
durmuslar, giizel ahlakla tezyin etmislerdir.

2.2. Ehl-i Beyt’te ibadet ve Salih Amel

“Insanlar, “inandik” demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi zanneder-
ler” (el-Ankebt 29/2) ayet-i kerimesini ¢cok iyi anlayan Ehl-i Beyt, bunun geregi olarak
ibadetlerine ve salih amellerde bulunmaya cok dikkat etmislerdir. Toplumda glzel
hasletlerin nesv-U nema bulmasi icin kendileri basta olmak Uzere glizel aile yuvalari-
nin kurulmasina 6n ayak olmuslardir. Kutlu Ehl-i Beyt yuvasinin en biylk destekgisi
Hz. Peygamber olmustur. Bu mutlu yuvanin kurucusu olan Allah Res(li, bu yuvanin
yikilmamasi ve Usve-i hasene (giizel 6rnek) olarak en glizel bir sekilde ylirimesi adina
cok buyik emek sarf etmistir. Buldugu her firsatta bu mibarek yuvayi ziyaret etmis,
ev halkini ibadetlere ve faziletli amellere 6zendirmistir. Kendisi gibi damadi Ali de ev
islerinde esine yardim etmis; eve su tasimak, pazar alisverisini yapmak, agir yukleri
kaldirmak gibi gorevleri yerine getirmistir.

Allah’in elgisi tathir ayetinin nazil olusundan sonra*® sabah namazina giderken
Fatima’nin evine ugruyor ve onlara soyle sesleniyordu: “Ey Ehl-i Beyt! Namazin vakti-
dir. Allah sizden ancak gtinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister.”

Tevhit ilkesi geregi olarak peygamberlerin de dini sorumluluklar oldugu dikkate
alininca Ehl-i Beyt'in de bu manada dini sorumluluklari bulundugu cok aciktir. Nite-
kim Allah Teal&d'nin Hz. Peygamber’e, “Yakin akrabani da uyar. Sana uyan miminlere
kol kanat ger.” (Suara, 26/214) buyrugu bunun bir ifadesidir. Peygamberimiz kizi Fati-
ma’ya seslenir ve séyle derdi: “Ey Fatima! Kendini atesten kurtar! Ctinkl ben Allaha
karsi sana ne bir yarar saglayabilirim ne de senden bir zarari savabilirim. Ne var ki se-
nin benimle soy bagin var ve ben o bag hep koruyacagim.”*

2 Seyh Safi Buyrugu, haz. Dogan Kaplan (Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 23-35.

0 el-Ahzab 33/33.

3t Seblencl, Ndrul Ebsdr (istanbul: Pamuk Yayincilik, 2004), 391.

32 Buhari, “Vesaya”, 11; Muslim, “Iman”, 89. Genis bilgi icin bk. Kurt, Ehl-i Beyt ve Kerbela,
9-10.
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Bir glin el degirmeninde un 6glitmekten usanan Hz. Fatima ve kuyudan su cek-
mekten yorulan Hz. Ali, evislerinde kendilerine yardimci olmasi maksadiyla Medine’ye
yeni gelen esirlerden birini vermesini Hz. Peygamber'den rica ettiler. Hz. Peygamber
de esiri, mescitte kalan yoksul Mislimanlarin ihtiyaclarini karsilamak icin kullanaca-
gini, bu nedenle kendilerinin bu talebini karsilayamayacagini, bunun yerine yataga
girdiklerinde otuz Uger defa Subhanallah, Elhamddilillah, Allahuekber demelerini ve
bunun istedikleri hizmetgiden daha hayirli olacagini séyledi.*®* Onlar da bu 6gudu ye-
rine getirdiler; mitevazi hayatlarina devam ettiler.

Ehl-i Beyt imamlarinin hepsi, “Helal hikmimuzin kaynagi da haram hikmimi-
zUn kaynagi da Allah’in kitabidir” sdziyle istikamet konusundaki hassasiyetlerini dile
getirmislerdir** Onlar ibadet hususunda cok dikkatli idiler. Farzlarin yaninda yeri gel-
diginde nafile orug tutarlardi. Hz. Aise’ye, “Hangi kadin Res{lullah’a daha sevgili idi”
diye soruldu: “Fatima” dedi. “Ya erkeklerden?” dendiginde, “Fatima’nin kocasl! Zira
bildigim kadariyla Ali de cok orug tutar; cok namaz kilar.”*

Hz. Peygamber bu glizel hasletleri Ehl-i Beyt'inde gordikce sevinir, kizi Fatima'yi
cok sever, onu yanaklarindan 6perek iltifatta bulunurlardi3® Hz. Peygamber, vefatin-
dan 6nce Ehl-i Beyt'ini topladi ve onlara soyle seslendi: “Bakin! Benim islediklerim
bana, sizin isledikleriniz size aittir. Bakin! Ben sizin icin Allah’a karsI hicbir sey yapa-
mam. Bakin! Sizden benim dostlarim, ancak muttaki olanlarinizdir.”®" diyerek istika-
met yolunda takvanin ehemmiyetine dikkat cekmislerdir.

Hz. Hasan bir hutbesinde sunlar soylemektedir: “Ey insanlar! insanlarin en akilli-
si, Allah’in emir ve nehiylerine riayet edip ondan korkan kimsedir. insanlarin en ahma-
g1 da facir (fasik) olan kimsedir.. "8

Hz. Ali’'nin ibadete gok dlskin oldugu bilinmektedir. Bu konudaki su s6zi olduk-
ca dikkat cekicidir:

“Ey Cabir! Fani olan diinya hayatinda baki olan ahiretin i¢in ¢alis. Ha-
yatina éliimden sonrasi igin ¢eki diizen ver, 6liim igin ¢alis. Hastalan-
madan once sagliginda ibadetini yap. Zengin oldugunuz zaman fakir

3 Buhari, “Fezaill Ashabin-Nebi” 9.

*  Temimi, Deaimu’l-islam, 1/50.

35 Tirmizi, “Menakib” 3873.

36 Muslim, “Fezailu’s-sahabe”, 98.

37 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cami’ul-beyan an te’vili’l Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: 2001), 19/123.

38 ibn Hacer El-Heytemi, Yakici Yildinmlar, Ter. Hasib Seven (istanbul: Bedir Yayinevi, 1990),
309.
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diiseceginiz zamana pay ayirin. Buglin diinyadasinizama yarin kabir-
lerde yerinizi alacaksiniz. Biitiin isler Allah’a dénddirtiliir.”*®

Yine Hz. Ali'nin oglu Hasan’a tavsiyesi de Ehl-i Beyt'in istikamet yolunda ibadet, ziiht
ve takva konusunu cok 6nemsediginin ve geregini yerine getirdiginin gostergesidir:

“Diinya en biiytik diistincen olmasin. Ey oglum namazi vaktinde kil.
Zekat yerine ve ehline ulastir. Sana ¢ok konusmayi degil; suskunlugu
tavsiye ederim. Iktisatli olmayi elden birakma. Ofkeli ve neseli oldugun
zamanlarda adaleti ve dl¢liyii elden birakma. Komsunla iyi gegin. Mi-
safire ikramda bulun. Yoksullari sev ve onlarla otur. Kesin bilmedigin
bir hususta konusma. Zor durumda olana merhamet et. Hisim akra-
ba baglarini kuvvetlendir. Tevazu ve algak géniilliigii elden birakma.
Clinkii tevazu en efdal ibadettir. Oliimii hatirindan ¢ikarma. Diinyada
ziihd sahibi ol: diinyada yasayabilecegin en asgari mala sahip ol. Sen
oliimiin elinde rehinsin. Basina her an bir bela gelebilir, her an hasta-
lanabilirsin. Sana Allah’tan korkmani tavsiye ederim...”®

Hz. Hiseyin’in agabeyi Hasan’la birlikte yillarca Medine sokaklarinda dolasarak
ihtiyacli olanlara erzak dagittigi malumdur. O, Kerbela'da en zor sartlarda bile iba-
detini aksatmamis, kendisini kusatanlara taviz vermeden hak bildigi yolda istikamet
Uzere gitmeye devam etmistir. Onun oglu 4. Imam olan Ali’ye “ibadet edenlerin sisi”
anlaminda “Zeynelabidin” lakabi verilmistir. 6. imam Cafer, ilm? otoritesinin yaninda
ibadete duskinlugi ve durtstligi nedeniyle “Sadik” lakabiyla anilacaktir. imam Cafer
es-Sadik soyle der:

“Bizim (hakkimizi) taniyan her Miisliiman, her gece ve giindiiz yapti-
g1 amellerine bakmali ve kendisini muhasebe etmelidir. Yaptigi islerin
dogru oldugunu gériirse, o ameli artirmali; eger hata ettigini anlarsa
hesap giinii sikinti gekmemek icin yaptigi giinahtan tévbe etmelidir.
imanin en saglam kulplarindan biri, Allah adina sevmek, Allah icin nef-
ret etmek, Allah namina vermek ve Allah igin esirgemektir...” **

On ikiimamlarin sekizincisi imam Riza, Ehl-i Beyt'i sevmenin iyi bir miimin ve cen-
nete girmek icin yeter sebep olmadigini, bunun yaninda Allah’a olan kulluk gorevlerini
de yerine getirmek gerektigini hatirlatiyordu. En zor zamanlarinda bile insanlari tev-
hit akidesine yonlendiriyordu. Ona gore tevhit, insanlari her tirld sikintidan kurtaran

39 Seblenci, Ndrul Ebsar, 309.
40 Seblenci, Ndrul Ebsér, 371.
4 Mehdi Pisval, imamlarin Hayati, Ter. Davut Duman (istanbul: Buyruk Medya, 1992), 245.
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erdemli bir hayatin temeli idi. Eger insan hayatinda tevhit inancini kaybederse her se-
yin kaybetmis olacakti.*

Haci Bektas-1Vell'ye gbre seriatta bulunan on makamin G¢tinclst ameldir. Bunlar
ise; namaz kilmak, zekat vermek, oruc tutmak, glicli yetince hacca gitmek, seferberlik
olunca kagmamak ve cenabetten temizlenmektir.®® Yice Allah insanlar icin en dogru
olan seyleri hem peygamberleri hem de kutsal kitaplari araciligiyla kullarina iletmistir.
Kendi emirlerine uyup istikametten ayrilmayanlari, haksizlik yapmayanlari her zaman
koruyup odillendirecektir. Hacl Bektas-1 Veli'ye gore istikamet sahibi bir Musliman
olabilmekicin glizel ahlak, iyi huy ve sevgi dolu bir gonille donanmak gerekir.

Butlin bu veriler 1si§inda diyebiliriz ki, Allah ResGli’nin en yakinlar olan Ehl-i
Beyt mensuplari asla onun peygamberligine siginarak ibadet ve salih amellerden geri
durmamuslardir. Tam tersine, Hz. Peygamber’in de tesvik ve telkinleriyle hem bireysel
ibadetlerini hem de Gmmetin felahi icin toplumsal gérevlerini bihakkin yerine getir-
meye gayret gostermislerdir. Bu glizel davranislarini glizel ahlaklariyla perginleyerek
zihinlere ve gontllere yerlesmislerdir.

2.3. Ehl-i Beyt’te Glizel Ahlak

MUminleri istikamet Uzere kilan en buytk amillerden biri de glizel ahlak sahibi
olmalaridir. “Ve stphesiz sen buylk bir ahlak tzerindesin.” (el-Kalem 68/4.) ayet-i
kerimesine muhatap olan Allah’in Elcisi, varlik sebebini “Ben, ancak glizel ahlaki ta-
mamlamak icin gonderildim.” seklinde ifade etmislerdir.*> Alemlere rahmet, insanlara
drnek olarak gonderilen iki cihan glinesi Efendimiz (sas), butiin bu giizel hasletleri-
ni mibarek Ehl-i Beyt’i vasitasiyla izhar etmislerdir. Onun ¢ok ylce ve ulvi terbiyesini
alan Ehl-i Beyt mensuplar da bizler icin ¢ok biylk degeri ve anlami olan istikamet
Uzere bir hayat yasayarak iz birakmislardir.

Gundmuz insaninin Hz. Ali (kv) ile Hz. Fatima’nin (r.anha) kurduklan bu mutlu yu-
vadan 6grenecekleri cok sey vardir. Bitiin zorluklara ve olumsuzluklara ragmen bu iki
genc drnek bir hayat stirdirmusler ve Islam toplumlarina model olmuslardir. Karsilikli
sayginin ve sevginin doruk noktada yasandigi bu glizel yuva, evlenecek ciftler icin her
zaman arzu edilen bir orneklik teskil etmektedir.

Ehl-i Beyt'in glizel ahlaki ve rol model davranislari nesilden nesile aktarilarak in-
sanlarin 6ntine serlevha olarak sunulmustur. Hz. Ali, 6rnek bir es ve yigitligin timsali;

@ Pisval, Imamlarin Hayati, 342.

3 Haci Bektas Veli, Makalat, haz. Ali Yilmaz vd., (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011),
29.

4 Haci Bektas Veli, Makalat, haz. Aziz Yalgin (istanbul: Der Yayinlari, 2004), 284.

4 imam Malik, Muvatta, “Husnu’l- Hulk”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/381.
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Hz. Fatima fedakar bir es, yuvayi kuran disi; onlarin neslinden gelen imamlar da insan-
larin islahi igin istikamet Gzere gayret eden yigitler olarak tarihe gecmislerdir. Oyle ki
onlarin yigitlikleri futivvetnamelerin ilham kaynagini olusturmustur. Ahi, Bektasi Fii-
tlvvetname ve Erkannameleri’nde fitivvetin on iki sarti oldugu ifade edilmektedir: 1.
Eline sahip olmak 2. Beline sahip olmak 3. Diline sahip olmak 4. Asina sahip olmak 5.
isine sahip olmak 6. Esine sahip olmak 7. Sofrasi acik olmak 8. Alni acik olmak 9. Gonli
actkolmak 10. Gazabiniyutmak 11. Gordiguni ortmek 12. Gormedigini soylememek.*®

Hz. Ali'ye gore fltlvvet; 6fke aninda 6fkeyi yutabilmek, glicli oldugu durumda
affedebilmek, kendisi ihtiyacli oldugu durumlarda bile baskalarini kendisine tercih
edebilmektir. Bu manada futlvvet seceresinin koki, “Allah’tan baska ilah yoktur” keli-
mesindeki kuvvettir. Fitlvvet, tevhit kelimesinden kaynagini almaktadir.*’

Iman ve istikamet Uzere yasayan, boyle yasamayi da insanlara telkin ve tavsiye
eden, bununla da kalmayip en glizel sekilde rol model olan bu glzide ailenin drnek
hayatindan kesitler sunalim:

2.3.1. Sadelik

Miminleriistikamete gotlren ahlaki donanimin basinda gosteristen ve asiriliklar-
dan uzak sade bir hayat stirmek gelmektedir. Bunun icin de Mevlana’nin deyimiyle,
oldugu gibi goriintip goriindigu gibi olmak esastir. Bu noktada Hz. Fatima ve Hz. Ali
insanliga érnek bir aile muessesesi olusturdular. thtiyaclarinin fazlasini evde bulun-
durmadiklari gibi kendi ihtiyaclari olmasina ragmen muhtaglara verdiler. Genellikle
bir elbiseleri olurdu, onu da gece yikayip giindiz tekrar giyerlerdi. Hz. Fatima’nin kisa
omrinde gosterisli giyim kusama, esyaya, lezzetli yemeklere ayiracak zamani olmadi.
Hz. Peygamber’in terbiyesinde yetisen onun ve diger kadinlarin nazarinda giyim-ku-
sam, iffeti koruyacak bir tesettiirden ibaretti. Oyle ki tesettur farz kilindiginda értiin-
mek icin elbise bulamayan kadinlar perdelerle ve yatak carsaflari ile tesettir emrini
yerine getirmeye calistilar. Hz. Fatima’nin evine ziyaret yaptig| bir glinde Hz. Peygam-
ber odanin bir kdsesinde nakisli bir értii gorlip geri doner ve biricik kizi Fatima’ya su
ikazl yapar: “Bir peygambere zevki ceken seylerle donatilmis bir eve girmek uygun de-
gildir” Bunun Uzerine Fatima o 6rtlyld hemen ortadan kaldiracak, bir daha da bu tir
seyleri evine sokmayacaktir.*®

% |brahim Arslanoglu, Yazari Belli Olmayan Bir Fiitivvetndme (Ankara: Kiltiir Bakanlig Yayin-
lari, 1997), 40.

4 Saadettin Kocaturk, “Bir Futlvvet Seceresi Uzerine”, Erdem, 8/24 (Ocak 1996): 867-894.

48 Fedakar Kizmaz, “Hz. Fatima”, Samil Islam Ansiklopedisi (istanbul: Samil Yayinlari, 1999),
2/323.
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2.3.2. Ofkeye Hakim Olma

Kisinin normal sartlarda &fke kontroli saglamasi kolaydir. Ne var ki damarina
basildigi anlarinda 6fkesine yenik disme olasiligl cok daha fazladir. istikamet yolun-
da bize rehber makaminda olan Ehl-i Beyt'ten bu hususta da alabilecegimiz dersler
vardir. Mevlana, Mesnevi adli eserinde, Hz. Ali’'nin ahlak-1 hamidiyesini bir anekdotla
anlatir. Hz. Ali'ye hiicum edip maglup olan, sonra da yuzline tikirmesine ragmen Hz.
Ali tarafindan affedilen diismanin hayretini onun lisaniyla soyle ifade etmektedir: (Hz.
Ali’ye hitaben) “Sendeki hilim kilici, canimizi kesti. Bilgi suyun da tozumuzu ve topra-
gimizi temizledi*

Mesnevi Serhinde Hz. Hiseyin ile ilgili soyle bir anekdot anlatilmaktadir:

“Hizmetgisi bir ara yemek getirirken sehven yemek kabini Hz. Hiiseyin
in tizerine déktii. Hz. Hiiseyin bir anlik 6tkeye kapilip kéleye sert bir ba-
kis atti. Bunu goren hizmetci: ‘Takva sahipleri ofkelerini yutanlardir’
(Al-i imrén 3/134) mealindeki ayet-i kerimeyi okuyunca Hz. Hiiseyin in
ofkesi yatist ve ‘Ofkemi yuttum’ dedi. Sonrasinda hizmetci, ayetin de-
vamini okudu: ‘Onlar insanlarin kusurlarini affedenlerdir.’ Hz. Hiiseyin:
‘Kusurunu affettim.” yanitini verdi. Hizmetgi ayetin devamini da getirdi:
Allah iyilik yapanlari sever.’ Hz. Hiiseyin: ‘iyilik olarak seni azat ediyo-
rum, artik hiir ve serbestsin.” dedi. Hizmet¢i ¢cok sevindi ve cok mutlu
oldu. Bu arada Hz. Hiiseyin, yanindaki misafirlerine donerek herkese
ibret olacak su agiklamayi yapti: ‘Gérdtintiz, Allah’in kitabindan bir
ayet bilmesi ve yerinde okumasi onun hem cezadan kurtulmasina hem
de hiirriyetine kavusmasina neden oldu. Sizler ve bizler de Allah’in ki-
tabindan ne kadar ¢ok sey dgrenir ve uygularsak o kadar hiir yasar;
nefsimizin ve diinyanin esaretinden kurtuluruz. Ayrica Allah bizi o ka-
darmiikéfatlandirir.””°

2.3.3. Comertlik

Iman ve istikamet sahibi miminlerin en belirgin vasiflarindan biri de comertliktir.
Ehl-i Beyt'in hayatina baktigimizda onlarin yasaminda pintilige ve eli sikiliga asla yer
yoktur. Fitlivvetnamelerde Hz. Ali'nin yigitligi ve comertligi sebebiyle iki ayetin nazil
oldugu bildirilmektedir. Hz. Ali Gi¢ glin orug tuttuktan sonra yiyecegi yemegi bir fakire
verir. Bunun tzerine “Onlar kendi ihtiyaglari olmasina ragmen yiyeceklerini miskine,
yetime ve esire verirler, onlari doyururlar.” (el-insan 76/8) ayeti nazil olur. “Mallarini
gece glindiiz; gizli ve acik Allah yolunda harcayanlar var ya, onlarin Rableri katinda

49 Mevlana Celéleddin-i Rimi, Mesnevi, ter. Sefik Can (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2003), 1/240.
50 Tahiru’l Mevlevi, Serh-i Mesnevi (Istanbul: Ahmet Said Matbaasl, 1971), 5/1561-1562.

129



EHL-i BEYT'TE iIMAN VE iSTIiKAMET ANLAYISI

OO ¢

miikafatlarr vardir. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir.” (el-Ba-
kara 2/274) ayet-i kerimesinin tefsirinde mifessirlerimiz genellikle su ifadelere yer verir-
ler; Hz. Ali'nin dort dirhemi vardi. Onun birisini aciktan sadaka verdi. Birisini gizli sa-
daka olarak verdi. Birisini gece, birisini de giindliz sadaka verdi. Allah Teala hazretleri
bu ayet-i kerimeyi inzal buyurdu. “Mallarini Allah yolunda, gece-giindiiz, gizli-asikar
olarak dagitanlarin, Allah katinda ecirleri ¢oktur ve hazirdir. Onlar igin gelecekte kor-
ku yoktur. Gegmis icin mahzun olmaz, liziilmezler.” Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye, “Bu ¢esit
sadaka vermesine hangi seyin sebep oldugunu” sordu. Hz. Ali dedi ki: “Bu dort sekil
disinda sadaka verme yolu gormedim. Her sekilde sadaka verdim ki bunlardan biri
kabul gorlrse digerleri de onun hiirmetine Allah’in rizasina erer.®

2.3.4. Kanaatkarlik
“Onlar verdikleri zaman israf etmezler; cimrilik de etmezler, ikisi ortasi bir yol
tutarlar.” (el-Furkan 25/67) ayet-i kerimesine muhatap olan miminler icin istikamet yo-
lundaki en 6nemli kistaslardan biri de kanaatkarliktir. Olcii ve orta yol dini olan Islam,
ele gegirilen imkanlari hesapsizca sagip savurmayi da cimrilik edip kimseyle paylas-
mamay! da hos gormemektedir.

Eb(i Ubeyd, Antera’dan bir rivayet aktarir:

“Bir gtin Ali’nin (ra) yaninda bulunuyordum. Kamber gelip, ‘Ya Emi-
rel-mii’minin! Sen beytiilmalin hepsini dagitip onda hicbir sey birak-
miyorsun. Halbuki senin ailenin de beytiilmalde hakki vardir. Ben sana
bir sey saklamis bulunuyorum.’ dedi. Ali: ‘Nedir bana sakladigin sey?’
diye sordu. Bunun lizerine Kamber: ‘Hz. Ali’yi giimiis ve altin ve kaplar-
la dolu ¢uvalin bulundugu bir odaya gétiirdii. Ali altin ve giimlis kapla-
r1 gériince Kamber’e: ‘Annen seni yitirsin. Sen benim evime biiyiik ates
kozlerini mi sokmak istiyorsun?’ dedi. Altin ve glimis kaplara dénerek,
‘Beni aldatmayin, baskasini aldatin’ diyerek kaplari tartti ve her bir ai-
leye ne kadar diisiiyorsa birer birer vererek hepsini dagitti.”?

2.3.5. Dogruluk
istikamet tizere giden yolun basinda dogruluk gelmektedir. Nitekim peygamber-
lerin en 6nemli sifatlarinin basinda bu haslet bulunmaktadir. Dogruluk, sozin stsi ve
tadidir. Istikamet ve iyiligin sembolidir. Basari ve zaferin en bilytk sebebidir. Bunun
icin islam, dogrulugu yiiceltmis, Kuran ve stinnet araciligiyla insanlari istikamet tizere

o1 Mehmet Saffet Sarikaya, Fiitiivvetnamelere Gére Dini inang Motifleri (Ankara: Kiltiir Ba-
kanligi Yayinlari, 2002), 94; Siddik, Mendkib, 285.
52 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s- Sahabe (Konya: islami Nesriyat, ts.), 2/354.
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olmaya tesvik etmistir. (ez-Ziimer 39/33-34), (el-Maide 5/119) Kur’an sadece dogru olmay
degil dogrularla birlikte olmayr emretmistir (et-Tevbe 9/119).

Ehl-i Beyt mensuplar da bu ylksek hasletleri Ustlin tutmus ve hikmet dolu soz-
lerle insanlar buna davet etmislerdir. imam Cafer Sadik bu hususta soyle demektedir:
“Insanlarin kildiklar namaza, tuttuklari oruca kanmayin. Clinki bir insan, namazi ve
orucu aliskanlik haline getirmis olabilir. Bu ibadetler olmadan yapamayacag|, kendi-
ni boslukta hissedecegi bir durumda olabilir. Bu ylizden siz, onlar s6z dogrulugu ve
emanet givenilirligi agisindan sinayin.”®

Hz. Ali, halife oldugu donemde elinde kiiclk bir degnekle carsida, pazarda dola-
sir; halka glizel alisveris yapmayi, arsini, tartiyr dogru olclp tartmayi; bu hususta Al-
lah’tan korkup gekinmeyi, emrederdi. Kendisi ne yer ne giyerse adamlarina da onu
yedirir, onu giydirirdi. Bir glin kdlesi yaninda oldugu halde alisveris yapmis, iki gomlek
satin almisti. Kolesine donerek, “Hangisini istersin, hangisini begendiysen al!” dedi.
Kole begendigini aldi, 6burlini de kendisi giydi.>*

2.3.6. Adalet
Sozlikte “dogru, dizgiin, dengeli, sabit ve kararli olma” gibi anlamlara gelen is-
tikamet ayni zamanda adalet manasinda kullanilmaktadir.? istikametin insanla ilgili
olarak “dosdogru yol lizerinde sapmadan ilerleme” anlami da s6z konusudur. Dolayi-
siyla Misliimanlarin diger insanlarla olan iliskisinde adaletle davranmasi ve kimsenin
hakkina girmeden helalinden kazanmasi cok 6nem arz etmektedir.

Kendisi bitlin hayati boyunca ve 6zellikle halife olduktan sonra insanlara adalet-
le davranmaya 6zen gosteren Hz. Ali'nin atadig valileri de bu hususta uyardig) bilin-
mektedir. Iste onlardan birinde valisine yaptigi nasihat dikkat ¢ekicidir: “Seni basina
buyruk olmak icin tayin etmis degilim. Yalniz boynunda bir emanet var ve sen, senden
ustlin olanin buyrugu altindasin. Halka diledigini yapamayacagin gibi tehlikeli bir ise
de girisemezsin.. "

Yine bir baska valisini de soyle tembihlemektedir:
“...halka merhametle muameleyi kendine ddet edin. Onlari sevmeyi,
onlara liitfetmeyi huy edin. Onlara karsi yiyeceklerini, iceceklerini ga-
nimet bilen yirtici bir canavar kesilme... Clinkii halk iki siniftir: Bir kis-
mi dinde kardestir sana, 6biir kismi yaratilista esittir sana. Onlar kusur

53 Sadr, Ehl-i Beyt Ahlaki, 28.

54 Golpinarli, Mii’minlerin Emiri Hz. Ali, 303.
55 Cagiricl, Uludag, “Istikamet”, 349.

% Nehcii’l-Beldga, 304.
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edebilirler... Senin kusurlarini Allah’in bagislamasini nasil istiyorsan
sen de onlarin kusurlarini bagisla...”"

2.3.7. Fedakarlik

istikamet sahibi olma yolunda ilerleyen bir mimin yalnizca kendisini diisiinemez.
Basta sorumlu oldugu yakinlar olmak tzere emaneti altindaki herkese karsi duyarli
olmak zorundadir. Zira o, ayetin geregi olarak sevdigi seylerden infak etmedikge asla
iyilige eremeyeceginin farkindadir (Al-i imrén 3/92).

Fedakarlik deyince ilk akla gelen isimlerin basinda ezvac-1 tahirattan olan Hz. Ha-
tice validemiz gelmektedir. Hz. Peygamber’in ilk evliligi risalet dncesinde Hz. Hatice ile
gerceklesmistir. Yirmi bes yil stiren bu kutlu yol arkadasligi sadakat, vefa ve istikamet
acisindan cok dikkat cekici drneklerle doludur. Hz. Hatice, niiblivvetten 6nce ve son-
rasinda gerek maddi gerekse manevi destegini higcbir zaman ondan esirgememistir.
Kendisine ilk vahiy geldigi sirada endiselenen ve korkan Hz. Peygamber, yasadiklarini
ilk ona anlatmis, Hz. Hatice de onun glizel ahlakini 6ne stirerek “Hayir, vallahi Allah ke-
sinlikle seni utandirmayacaktir.” demek suretiyle kendisine gelenin melek, kendisinin
de Allah elgisi oldugunu bildirmek suretiyle onu teskin etmistir.%®

2.3.8. Sabir
istikametin ilgili oldugu degerlerden biri de sabirdir. istikamet sahibi olma yolun-
da ilerleyen miminler icin hayatin dogal akisi icerisinde ortaya ¢ikabilecek giiglikle-
ri asma noktasinda en glcli silah sabirdir. ClinkU "Allah sabredenlerle beraberdir.”
(el-Bakara 2/153).

islamiyet geldikten sonra musriklerin baskisi artmaya baslamis, zellikle esraftan
olmayan Musltimanlar cok zor durumda kalmislardir. Mislimanlarin ¢ektigi sikintilar
ve eziyetler Peygamber ailesini de etkilemektedir. Onlar da diger Miminler gibi bazen
ac bazen tok bir sekilde hayatlarini idame ettirmeye calisiyorlardi. Peygamber ailesi
olmalar hasebiyle imtiyazli bir muameleyi asla kabul etmiyorlardi. Hz. Ali'nin maddi
durumu genellikle iyi olmamasina karsin beytilmalden haklari disinda bir sey alma-
dilar. Hz. Ali ticaretle ugrasip parasina para katmak yerine Hz. Peygamber’in katipligini
yapiyor, tmmetin istikbali icin ilim biriktiriyordu. Hz. Fatima ise ¢cok yorulmasina rag-
men kendi isini kendi yapiyordu. Hz. Ali firsat buldukea biricik esi Fatima'ya yardimci
oluyordu.

5T Nehcii’l-Beldga, 369.
58 Mehmet Bahalddin Varol, “En Glzel Aile: Ehl-i Beyt”, Ehl-i Beyt ve Kerbela (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yayinlari, 2022), 27.
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2.3.9. Sadakat/ Vefa
llahi istikamet yolunda olan peygamberlerin ve inananlarin en 6nemli vasiflarin-
dan biri de sadakattir. Kur'an'da bazi peygamberlerin sahsiyeti tzerinde durulurken;
“O, siddik (dosdogru) bir nebi idi” (Meryem 41/56) buyrulmaktadir. Ve yine bir mijde sa-
dedinde: “Allah, sadakat gosterenleri, sadakatleri sebebiyle miikdfatlandiracaktir...”
(el-Ahzéb 33/24) buyrulmaktadir.

Allah Res(ll ile hanimlari arasindaki sadakatin 6nemli bir 6rnegini de Hz. Pey-
gamber’in kendisinden diinyalik seyler isteyen eslerini vahyin emriyle Allah ve Res{li
ile diinya nimetlerini arzu etme noktasinda muhayyer birakmasi, onlarin da Allah’l,
Resllind ve ahiret yurdunu tercih etmelerinde goriiyoruz. Bu teklife ilk cevap veren
Hz. Aise, kendisine anne ve babasiyla istisare etmesini sdyleyen Hz. Peygamber’e,
“Ben bunun icin mi anne ve babamla istisare edecegim? Ben Allah’i, Res(lini ve
ahiret yurdunu istiyorum.” diye seslenmistir. Hz. Aise, daha sonra ResGlullah’in diger
eslerine de bunu soyledigi ve onlarin da Allah’i, Resllini ve ahiret yurdunu tercih et-
tiklerini bildirmistir.®®

Allah Res(li’ne benzer sekilde Hz. Ali, esi Fatima’ya son derece deger vermistir. O
glinlin sartlar geregi Musliman erkeklerin birden fazla kadinla evlenmesi s6z konusu
iken Hz. Fatima, Hz. Ali’'nin diger erkekler gibi tasarrufta bulunabilecegini iletse de o
boyle bir uygulamadan uzakta kalmistir. Hz. Fatima bu mesele icin bizzat babasi Res(-
lullah’a ¢ikmis ancak Resdlullah onun bu talebini geri cevirmistir. Hz. Fatima islam’a
yarar saglayacagini duslinerek Hz. Ali'ye bu ruhsati verecek kadar fedakar, kendi men-
faatini degil, immetin gelecegini dnceleyen drnek bir islam kadiniyd:

Sonug

Dinin mensuplarina sundugu motor glic imandir. Bireylere kuvvetli bir tevhitinan-
cini asilayan Islam, mintesiplerini harekete gecirerek glinlik hayatin akisi icerisinde
aksiyoner olmalarini salik verir. Onlarin gerek ferdi hayatlarinda gerekse toplumsal
birlikteliklerinde erdemli bir hayat yasamalarini ve istikamet lizere olmalarini ister. Bu
meyanda insanliga rol-model olarak gdnderilen son peygamber Hz. Muhammed'in
(sas) dogru anlasilmasi, iman ve istikamet lzere olan aile hayatinin anlasiimasiyla
mumkdndur.

Tam da bu noktada Ehl-i Beyt konusunun onemi ortaya ¢ikmakta olup ozellikle
onlarin model aile olmasi miminler icin dnem arz etmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’in
istikamet Gizere ortaya koydugu ilkeler en somut sekilde bu glizide ailede hayata geci-
rilmistir. Iffet, haya, sadakat, giiven, dogruluk, diristlik, karsilikli anlayis, sevgi, saygl,

59 Buhari, “Tefsir”, 242. Ayrica bk. Varol, “En Guizel Aile: Ehl-i Beyt”, 27.
60 Kandehlevi, Hayatii’s-Sahabe, 56.
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merhamet gibi aile mutlulugunun temelini teskil eden prensipler, bilfiil bu ailede ya-
sanmistir. Bu baglamda Kur’an’in aile hayatina yonelik olarak ortaya koydugu pren-
siplerin, ete kemige buriinmus haliyle nasil hayat bulacagi bu rol-model ailede bizzat
gosterilmistir. Iste bu nedenle, Kuran'in ortaya koydugu istikamet modelinde Res(lul-
lah’in (sas) aile hayatinin biitiin ¢iplakligiyla bilinmesine blyUk ihtiyag bulunmaktadir.
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Oturum Baskani:

ihsan UNLU Hocamiza cok tesekkir ediyoruz. Allah kendilerinden razi olsun. Ko-
nuyla alakali detay bilgileri zaten kitabimizda yayimlamis olacagiz. Ehl-i Beyt'in 6rnek
ve model insanlar oldugunu soyledi. Kuran ve siinneti en iyi bilen insanlarin onlar
oldugunu soyledi. Hocamiza tesekkir ediyor, hemen bir diger konusmacimiza fazla
zaman almadan geciyoruz. “Kur’an Perspektifinden iman, Amel ve Ahlak iliskisi” konu-
lu tebligini bize Dog. Dr. Abdulkadir KARAKUS Hocamiz sunacaktir. Hocam buyurunuz.
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KUR’AN PERSPEKTIFINDEN iMAN, AMEL VE AHLAK ILISKisSi
Dog. Dr. Abdulkadir KARAKUS*

Ozet

Allah insanlari iyilik ve kotilik yapmaya ayni oranda istidatli olarak yaratmis,
onlari, gonderdigi peygamberler ve indirdigi kitaplar vasitasiyla uymalari gereken ku-
rallar cercevesinde hayir ve iyiliklere yonlendirmis, bu yonelise rehberlik yapacak akli
ve iradeyi de onlara lutfetmistir. Sems suresinde yer alan “Nefsini arindiran elbette
kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere bogan da ziyan etmistir” (es-Sems 91/9-10) mea-
lindeki ayetler, insanlarin, ilahi ilkelere kulak vererek kendilerini ahlak tizerinden insa
etmelerinin dnemini cok giizel bir sekilde ortaya koymustur.

Allah’in Kur'an'da beyan ettigi her ilke, insanlarin diinyada huzur ve mutluluk
icinde yasamasini temin eden 6nemli unsurlardir. Allah’a imanla baslayip imanin ge-
rektirdigi cesitli ibadetler ve sosyal hayatimizi tanzim eden ilkeler ihtiva eden Kur’ani
beyanlar, insanlarin ahlakli olmasinin yollarini gosteren ilahi yasalardir. Bu sebeple,
Hz. Peygamber’in ahlakinin nasil olduguna dair bilgi isteyenlere Hz. Aise’nin, “Siz hic

|

Kuran okumuyor musunuz? Onun ahlaki Kuran'di!” seklinde cevap vermesi, Kuran

ilkelerinin, insanlara ahlakli olmayi 6greten roliine isaret etmektedir.

Bu yonuyle Kur’an, biinyesinde barindirdigi emir ve yasaklar itibariyla muha-
taplarinin sahsiyetini, ahlak tzerinden insa etmeyi gaye edinmis bir kitaptir. Nitekim
ahlak, énemli bir kavram olarak Kuran'in ¢gretileri arasinda yerini almis ve Kur’an,
emirlerine uyup yasaklarindan kacinanlari ahlakli insanlar olarak insa ve ihya etmis-
tir. Hz. Peygamber’in: “Ben glizel ahlaki tamamlamak tzere gonderildim.” seklindeki
beyani, ahlak olmadan dinin eksik kalacagina, gercek anlamda bir dindarliktan s6z
edilemeyecegine giicli bir vurgu yapmaktadir. Bu sebeple Kur'an; iman, amel ve ah-
laki birbirinden ayirmaksizin bir btln olarak degerlendirir ve bu ¢ olgunun birbiri-
nin ayrilmaz parcasi oldugunu her vesileyle 6ne cikarir. Bir drnek Uzerinden anlatmak
gerekirse, iman insanlari Allah’a glivenip dayanmaya ve yarattiklarina gliven vermeye,
Allah’in huzuruna cikip kilinan namazlar kotiliklerden uzaklastirmaya, zekat arinma-
ya, hac tim muminlerle bir ve beraber olmaya ¢agirarak ahlaki olgunluga ulasmanin
yollarini gostermektedir.

*

Siirt Universitesi, ilahiyat Fakiltesi, Tefsir Anabilim Dall.
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Bu arastirmada, Kuran’in ahlak kavramina yikledigi anlam tzerinde durulmus;
Hz. Peygamber’in drnekligi de gz éniinde bulundurularak iman ve amelin ahlakla
olan iliskisine ve ahlakli bireyler yetistirme hedefine isaret edilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kuran, iman, Amel, Ahlak.

THE RELATIONSHIP BETWEEN FAITH, DEEDS AND MORALITY
FROM THE PERSPECTIVE OF THE QUR’AN

Abstract

Allah created human beings equally capable of doing good and evil, guided them
to good and good deeds through the prophets He sent and the books He sent down,
within the framework of the rules they should follow, and blessed them with the in-
tellect and will to guide this orientation. The Surat al-Shams says, “Truly he succeeds
that purifies it. And he fails that corrupts it.” This verses beautifully demonstrate the
importance of people building themselves on ethics by listening to divine principles.

Every principle revealed by Allah in the Quran is an important element that en-
sures that people live in peace and happiness in this world. The Qurianic statements,
which begin with faith in God, the various acts of worship required by faith, and the
principles that regulate our social life, are divine laws that show the ways for people
to be moral. For this reason, Aisha’s reply to those who asked for information about
the Prophet’s morality, “Don’t you ever read the Quran? His morality was the Quran,”
points to the role of the Qurianic principles in teaching people to be moral.

In this respect, the Quran is a book that aims to build the personality of its inter-
locutors through morality in terms of its commands and prohibitions. As a matter of
fact, morality has taken its place among the teachings of the Quran as an important
concept, and it has built and revitalized those who obey its commands and avoid its
prohibitions as moral people. The Prophet said: “l was sent to complete good morals”
strongly emphasizes that without morals, religion would be incomplete and there
would be no true piety. For this reason, the Quran considers faith, deeds and ethics as
a whole without separating them from each other and emphasizes on every occasion
that these three phenomena are inseparable from each other. To illustrate with an
example, faith calls people to trust and rely on Allah and reassure His creatures, pra-
yers in the presence of Allah to keep away from evil, zakat to purify, and pilgrimage to
be one and united with all believers, thus showing the ways to reach moral maturity.

In this study, the meaning that the Qur’an attributes to the concept of morality is
emphasized, and the relationship between faith and deeds with morality and the goal
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of raising moral individuals are tried to be pointed out by considering the example of
the Prophet Muhammad.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Faith, Deeds, Morality.

Giris

Ahlak kelimesi Arapcada, “&&” “hulk / huluk” sdzciklerinin cogul formu olarak
karsimiza ¢cikmaktadir ve genel olarak kisilik ve karaktere vurgu yapan “seciye, tabiat,
huy, mizag, din ve tore” anlamlarina gelmektedir. Kelime; “planlamak, takdir etmek,
yaratmak” gibi kok anlamlariniiceren ve insanin fiziki yapisini ifade eden “ &% “halk”

sozclglnden tlremistir. Bu kelime, insanin maddi / fiziki yapisi icin kullanilirken ma-
neviyapisl icin de hulk/huluk kelimeleri kullanilmaktadir.?

Halk sdzclguniin planlama, takdir etme ve yaratma anlamlarindan yola ¢ikarak
ahlaki, “insanlarin kisiligini insa eden degerler sistemi” ya da “insan davranislarina
sekil veren duygu ve distnceler bltint” olarak tanimlamak mumkinddr. Bunlarin
yaninda “Insanlarin, iyi veya kot olarak nitelenmelerine sebep olacak donanimlar,
huylar ve bunlarin sonucunda iradeli olarak ortaya konulan davranislar” seklinde de
tarif etme imkani vardir.,

Ahlak kelimesi, “Insanogluna yaratilis esnasinda verilen ve fitrat olarak da ifade
edilen donanimlar”® seklinde de tarif edilmektedir. Bu tanimdan yola ¢ikarak ahlaki:
“Insana yaratilista verilen, onu, dogru ve saglikli bir hayata yonlendirmeye kodlanmis
glizel ve mustakim bir hayat yasamayi temin ve tesis etmeye yarayan yasalar butini”
seklinde ifade etmek mimkindr. Nitekim fitrat adi verilen bu olguya Kur'an'da, “fit-
ratullah /Allah’in yaratmasi” (er-Rim 30/30) ve “sibgatullah / Allah’in boyasi” (el-Bakara
2/138) ifadeleriyle isaret edilmekte ve insanogluna yaratilistan bazi 6zelliklerin kodlan-
digina dikkat cekilmektedir.

Gazzali (6.505/1111) ahlaka soyle bir acilim getirmektedir: “Ahlak, insan davranisla-
rini tek tek ele alarak tanimlayan bir kavram degil, onlarin davranislarina stirekli olarak

! Kelimenin ayrintili anlami icin bk. Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi,
Kitébii’l-ayn. thk. Mehdi el-Mahz(mi-ibrahim es-Samerral (b.y.: Daru ve Mektebetd’[-Hilal,
ts.), “hlk”, 4/151; Eb0 Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Muham-
med Avd MUr‘ib (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabf, 2001), “hlk” 7/16-18; Ebl Nasr ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tacii’l-liiga ve sthGhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaftr
Attar (Beyrut: Daru’l-ilm [’-Melayin, 1407/1987), “hIk” 4/1470-1471; EbU’|-Kasim Ragib el-Is-
fahani, el-Miifredat ff garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Dav(di (Dimask: Daru’l-Kalem
1412), “hlk”, 296-297; Eb(i’l-Fadl Cemaliddin ibn Manzlr, LisGnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1414), “hlk”, 10/85-87; Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tacd’l-‘aris min cevahi-
ri’l-kdmdas, thk. Heyet (Kuveyt: el-Meclist’l-Vatani, 1385-1422/1965-2001), “hlk”, 25/251-265.

2 Zebidi, “hlk”, 25/257.
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kaynaklik eden ve insan nefsinde kalici olarak mevcut olan psikolojik bir durumdur.
Bunun sonucunda davranislar, ahlakin bir Griint olarak meydana gelmektedir.”® Boy-
lece o da ahlakin fitrat kaynakli birtakim duygular olduguna ve onun ruhi boyutuna
isaret etmektedir.

Filozoflar, ahlaki, normatif ve pozitif olmak Uzere iki gruba ayirirlar. Pozitif ahlakin
konusunu toplumlarda mevcut olan norm, kural, ahlaki deger ve davranislarin ince-
lenmesi; normatif ahlakin konusunu ise ideal anlamda yapilmasi gereken fiil ve davra-
nislarin yani sira yapilmasi yasak olan eylemlerin belirlenmesi olarak ortaya koyarlar.
Bu zaviyeden bakildiginda Allah, insanoglunu yerylzinin sorumlu varlig olarak belir-
ledigi andan itibaren onlara vahiy yoluyla bildirdigi ve 6grettigi ahlaki kurallarin, nor-
matif ahlakin ornegini olusturdugu gorilecektir. Bu sebeple normatif ahlakin; fitratta
var olan duygulardan beslenen din, tasavvuf ve felsefe gibi olgularla anlam kazanan
bir derinligi bulunmaktadir.*

Islam filozoflari, ahlaki; “Nefiste yerlesik olan yatkinliklar” seklinde tarif etmisler-
dir. Bu yatkinliklar sayesinde “Fiiller, nefisten herhangi bir fikri ve iradi gliclik olmak-
sizin meydana gelmeye musaittirler. Eger nefisteki bu yatkinliklar iyi olursa “faziletler”,
kotl olursa “reziletler” ortaya gikar.”® Buna gore her bir insanin ahlaki ozellikleri, o
daha dinyaya gelmeden 6nce belirlenmistir. Ancak buradaki belirlenme, insanin hem
iyilik hem de kotulik yapacak sekilde donatilmasindan ve donaniminda mevcut bu-
lunan ozellikler cercevesinde bir secim yapma kudretinden 6te bir anlam tasimamak-
tadir. Bu hususun, insanoglunun birtakim huylara meyilli olmasini ifade eden mizag
kelimesi etrafinda yorumlanmasi gerekir.

Ahlak kelimesi, hadisler basta olmak lzere tiim dini kaynaklarda, iyi ve kéti huy-
lari ifade etmek tzere cokga kullanilmaktadir. Zira Islam’in gelis gayesiyle iman ve iba-
detlerden hedeflenen seyler, glizel ahlaktan baskasi degildir. Ahlakla dinin minasebe-
ti, ahlakin olmadigi yerde dinden soz edilemeyecegi kadar sikidir. Eger bir benzetme
yapilacak olursa iman kalbin, amel bedenin, ahlak ise ruh da dahil tim varligin eyle-
midir. Bir diger deyisle ahlak, iman ve amelin tim uzuvlara ve varliga olan yansimasini
ifade etmektedir. iman bir agacin kdkiine, amel de govdesine benzetecek olursak, bu
durumda ahlak o agacin meyvesi mesabesinde kalacaktir.

3 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, thyad ulimi'd-din (Beyrut: Daru’l-Ma‘ri-
fe, ts.), 2/357.

4 Talip Ozdes, “Ahlak-Vahiy iliskisi ve Kur'an'da iman-Ahlak-Amel Bitiinligu”, C.U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 6. 5-21

5 Mehmet S. Aydin, “Ahlak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/10.
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Bu sebeple calismada, Kur'an’in ahlaka yiukledigi anlam tzerinden ahlakin iman
ve amel ile miinasebeti ele alinacak, bunun yaninda Kur'anin gosterdigi ahlakli birey-
ler yetistirme hedefine vurgu yapilmaya calisilacaktir.

1. Kur’an’da Ahlak

Kur'an'da ahlak kelimesi, “ 3" “huluk” seklinde mufret / tekil formuyla iki yer-
de ge¢mektedir. Bunlardan biri “adet ve gelenek”® digeri de “ahlak”™ anlaminda kul-
lanilmistir, Bu durum, Kur’an'da, ahlaka vurgu yapan ayetlerin az oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira Kur'an'in bircok ayetinde ifade edilen “amel” sdzciglyle, ahlakli
olmaya sik sik isaret edilmekte ve imandan amele, hukuktan sosyal hayatin rutin is-
lerine kadar ortaya koyulan tim ilkelerde, glizel ahlakli bireyler yetistirmek hedeflen-
mektedir.

insanoglu halk ve huluk seklinde ifade edilen beden ve ruh gibi iki ana unsur-
dan meydana geldigi gibi ahlaki durum acisindan da iyi ve kotl seklinde tarif edilmesi
mamkiin olan ikili bir yapiya sahiptir. Bu durum Kur'an'da, “Uslsis ;s st “ona
kotiiliik yapma ve kétiiliikten sakinma kabiliyeti veren (Allah’a yemin olsun) ki...” (es-
Sems 91/8) seklinde ifade edilmis ve insanin hem iyilik hem de kotilik yapma kabili-
yeti olduguna isaret edilmistir. Bununla beraber, “BLa3 & Sls 365 * B 24 3 B 3
“Nefsini temizleyip arindiranlar kurtulusa ermis, onu kirletip kétiiliiklere boganlar ise
hiisrana ugramistir.” (es-Sems 91/9-10) ayetinde de gorilecegi lizere nefislerini tezkiye
ederek kotulikten uzaklasanlarin kurtulusa erecegi, kirletenlerin ise zarara ugrayaca-
81 belirtilmis, boylece insanoglundan manevi blinyesini arindirmak suretiyle ahlakini
glizellestirmesi istenmistir.

Kuran’i vahiy yoluyla alip ezberleyen, ashabina 6gretip anlamlarini agiklayan ve
icerigini bizzat yasayarak gosteren ve Kur'an’in, v.la.c @ié- é‘-‘ :,b\) “Hig¢ stiphe yok ki,
sen yiice bir ahlak lizeresin.” (el-Kalem 68/4) buyurarak ahlakini 6vdiugli Hz. Peygam-
ber, ahlaka dair oldukca 6nemli beyanlarda bulunmustur. Hz. Aise’ye (5. 58/678) Hz.
Peygamber’in (sas) ahlaki soruldugunda, “Siz hi¢ Kur’an okumuyor musunuz? Onun
ahlaki Kur'an'dir”® cevabini vermesi, hem islam ahlakinin kaynaginin Kur’an oldugu-
nu gostermesi hem de Hz. Peygamber’in Kuran'in canli bir modelini olusturdugunu
anlatmasl agisindan onemlidir. Hz. Peygamber, “Ben glizel ahlaki tamamlamak icin
gonderildim.” buyurarak peygamber olarak gonderilis gayesinin gtizel ahlak oldugu-

6 bk. es-Suara 26/137.

7 bk. el-Kalem 68/4.

8 Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk.
Suayb el-Arnalit vd. (b.y.: Mlesseseti'r-Risale, 1421/2001), 41/148, 42/183, 43/15.

9 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Esbehi. el-Muvatta’ thk. Muhammed Mustafa el-Azami
(Birlesik Arap Emirlikleri: Milessesetii Zayed b. Sultan Ali Nehyan, 1425/2004), “Hisni’l-Huluk”,
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nu bildirmis, “Sizin en hayirli olaniniz, ahlaki en glizel olanlarinizdir”® ifadesiyle de
insanlari glizel ahlaka tesvik etmistir.

Hasilrahlak, Kuran’in itk dnceligi verdigi ve tim ilkeleriyle insanlarr ahlakli olmaya
cagirdigl bir olgudur. Bu sebeple ahlakin, Kur'an’in ana konularini olusturan iman ve
amel ile minasebetini belirlemek, gecmiste oldugu gibi gliniimiizde de Mislimanla-
rin 6ninl aydinlatan bir kandil mesabesinde olacagi aciktir.

2. iman - Amel - Ahlak iliskisi

Kur'an'in ahlak 6rglisu, igeriginde siklikla vurgulanan iman ve ibadetlerle i¢ ice ola-
cak sekilde kurgulanmistir. Zira Allah, Kur'an’in elli ayetinde “c 52l \)13.35 bif\d:.d\
“Iman edip iyi ve faydali isler yapanlar...” seklinde acik bir beyanda bulunmustur. Bu
ayetlerin tamaminda, iman ve salih amel, yani faydali ve glizel isler yapmak, birbirinin
tamamlayici unsurlar olarak tanimlanmistir. iman ve salih amel varsa ahlak vardr,
eger yoksa ahlak da yoktur seklinde bir manayi da icerisinde barindiran bu durum,
Kuran’in,iman - amel - ahlak iliskisiyle alakali tutumunu 6zetler mahiyettedir.

2.1.iman ve Ahlak iliskisi

Hz. Peygamber’in, “Sizin iman bakimindan en mikemmeliniz, ahlaki en glizel ola-
ninizdir” seklindeki aciklamasi, iman - ahlak iliskisinin cok veciz ve en anlasilabilir la-
fizlarla vurgulanmis bir ifadesidir. Zira iman, Allah’a giiven noktasinda hiir bir iradenin
ortaya koyulmasi suretiyle tahakkuk eder ve bu iradenin arkasinda her seyi yaratan,
sayisiz nimetlerle ikram eden ve 6ldurtp diriltmeye kadir olan Allah’a duyulan minnet
ve skriin ifadesi, sevgi ve sayginin izhari vardir. Bu sebeple, gercek manada birimana
sahip olmak icin her biri birer ahlaki davranis bicimi olan itimat, teslimiyet, stikir, say-
glyla boyun egme gibi unsurlara ihtiyag vardir. Bunun yaninda imanin kalpte gercek
manada olusmasi icin inat, kibir ve istina / minnetsizlik gibi olumsuz durumlari da
asmak gerekmektedir. iradelerini iman noktasinda ortaya koyamayan inkarcilan ta-
nimlayan Kur'an tabirleri de yine gayriahlaki birtakim kavramlarla ifade edilmektedir
ki bunlar; nankorlik, kibir, bencillik gibi gayriahlaki birtakim 6zelliklerdir.2 Dolayisiyla
imanin tahakkuku, kisinin ortaya koydugu ahlaki tavirla baslamakta ve yine ahlakli
olmayla devam etmektedir.

8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/513.

10 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhéri, thk. Mustafé Dib el-Buga
(Dimasgk: Daru ibn Kesir, 1414/1993), “Edeb”, 38.

H Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/364, 16/114, 478, 40/242, 41/213; Muhammed b. 1s4 et-Tir-
miZi, Siinenii’t-Tirmiz. thk. Bessar Avwad Ma’r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-slami, 1998), “Tman”,
6.

2 lhami Giiler, “iman ve Inkarin Ahlaki ve Bilissel (Kognitif) Temelleri”, [sldmiydt 1 (1998), 16.
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Kur'an'da iman edenlerin 6zelliklerinden bahsedilirken, onlarin faydasiz islerden
ve bos sozlerden uzak durduklarindan,®® iffetlerini koruduklarindan,* kendilerine ve-
rilen emanetlere ve verdikleri sozlere riayet ettiklerinden®® bahsedilmek suretiyle iman
etmenin kisilere kazandiracagi ahlaki donanimlara vurgu yapilmakta ve imanla ahlak
arasindaki iliskiye dikkat cekilmektedir. Bu birkag ayetten, kisilerin iradeleriniiman et-
mekten yana kullanmalari sonucunda elde edecekleri ahlaki kazanimlarr acikca gor-
mek mimkinddr. Kuran'da, inkar etmeyi secenler bu tercihleri sebebiyle gayriahlaki
bazi 6zelliklerle anilmakta ve sdyle buyrulmaktadir:

Sofrind oF ) 18 B 16 pasbis Iy i 1505 AT 1JG AT 0 1,80 13

“Onlariman edenlerle karsilasinca ‘Biz de sizin gibi inaniyoruz’ derler, seytanla-
riyla bas basa kaldiklarinda da ‘Aslinda biz sizinle beraberiz, biz onlarla sadece alay
ediyoruz derler.” (el-Bakara 2/14).

Bu ayette de ¢ok agik¢a gorlilmektedir ki, inkér edenler, bu tavirlari sebebiyle iki-
yuzlUlik yapmak ve insanlarla alay etmek gibi gayriahlaki bazi tutumlariyla 6ne ¢ik-
maktadirlar. Dolayisiyla inkar etmek, kisileri itikadi acidan yanlis yollara sirikledigi
gibi ahlaki agidan da rezillige strtklemektedir.

Kur’an, nizul ortaminda hazir buldugu birtakim kavramlari, igini ahlaki unsurlarla
doldurmak suretiyle zenginlestirme yoluna gitmistir. Bir diger deyisle Kur’an, islam 6n-
cesi kullanimda olan bazi kavramlari, asli anlamlarindan koparmadan, kendi anlam
dinyasinda Allah’a ve ahirete imanla irtibatlandirarak yeni manalarla bulusturmustur.
Bu duruma ornek olarak verilebilecek pek cok kavram mevcuttur. Bunlardan takva ke-
limesini ele alarak kelimenin Allah’aiman cergevesinde kazandigi yeni anlam lizerinde
durmak konunun daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

« %«

islam &ncesi donemde de kullanimda olan “w35” “takvd” kelimesi, kisiler icin
tehdit olusturan zararli bazi seylere veya durumlara karsi kisinin kendini koruma icgi-
distyle savunma mekanizmasi olusturmasini ifade ederken; ayni sozcik, Allah’a ve
ahiret gliniine iman ile beraber degerlendirilmeye baslayinca yeni bir anlam icerigine
sahip olmustur. Buna gore kelime, disardan gelebilecek bir tehlikeden korunup sa-
kinmayi degil de, Allah’in azabini hak etmeye surtikleyecek olan haramlardan ve gi-
nahlardan sakinma duygusunun sebep oldugu saf dindarlik duygusunu ifade etmeye
baslamistir.’® Bu 6rnekte de acikca gorilebilecegi gibi, iman soz konusu oldugunda,

13 bk. el-MU’'min(n 23/3.

1“4 bk. el-MU’'minln 23/5; el-Me‘aric 70/29.

= bk. el-MU’'min(in 23/8; el-Me‘éric 70/32.

16 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates (Ankara: A.U. lahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1975), 20-21.
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ahlaki ilkeler de devreye girmekte, boylece imanin varlik sebeplerinden bir tanesinin
de ahlak oldugu ve imanin kisileri ahlakli olmaya davet ettigi ortaya ¢cikmaktadir.

Hilasa Allah’a ve diger iman esaslarina inanma, kisisel bir tercih ve istege bagli
bir olgu olsa da tercihi bu noktada ortaya koymak, birtakim ahlaki degerleri de hare-
kete gegirecegi icin ayni zamanda ahlaki bir olaydir ve miminler igin pek cok ahlaki
kazanimlarin kapisini agmak durumundadir. Bu sebeple iman etmekle ahlakli olmak
arasinda saglam ve kopmaz bir bag mevcuttur. Bu bagin koparilmasi veya iman ettigi
halde gayriahlaki tavir ve davranislar sergilenmesi, imanin degersizlesmesine yol agar
ve kabul edilebilir olmasini engeller.

2.2. Amel ve Ahlak iligkisi
Yukarida, Kur'an'daki “iman edip iyi ve faydali isler yapanlar...” seklinde ifade
edilen ayetlerin, iman ve salih amel ikilisine dikkat cektiginden bahsedilmisti. Bu ayet-
lerde amel, imani besleyen bir olgu olarak sunulmaktadir. Dolayisiyla iman, ahlaki so-
nuclarortaya ¢ikaran birolgu, salih amel de ahlaki davranislarin bizatihi kendisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

iki sozciikten olusan “amel-i sdlih” kavrami, iyi ve faydali isler yapmay ifade et-
mektedir. Zira Allah’a kulluk olgusunun gerceklesmesi icin yapilmasi gereken faaliyet-
leri ifade eden “amel” kelimesi lugatte; “mesguliyet, davranis, hareket, is, caba, fiil,
calisma” gibi anlamlara gelmektedir.t” Bu sozcik, canli varliklarin bir gayeye matuf ol-
mak Uzere niyetli ve planli olarak yaptiklari eylemlerini anlatmaktadir.’® “Amel-i salih”
kavramini olusturan ikinci kelime ise, “sélih” sézctgldur. S6z konusu sozciik ligatte
“her tlrll fesat, bozukluk ve yanlistan arinma; faydali, iyi, dogru ve glizel olan; ise ya-
rar, i1slah edici, bariscil ve uyumlu™®® gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin koki “sulh
/saléh” sozclgiinden gelmektedir ve saldh, fesadin ziddi olan yapicilik ve islahatcilik;
sulhise barismakve insanlar arasindaki anlasmazliklari ve nefreti gidermek demektir.
Bu anlamlarin ifade ettigi tim icerikler, ahlak ile alakali hususlardir ve bu tir salih
ameller, glizel ahlakin alt yapisini olusturmaktadir.

w ibn Manz(r, “aml”, 11: 474-475; Mecdiddin Eb( Tahir Muhammed b. Ya‘k(b el-Fir(izaba-
di, el-Kamdsu’l-muhit, thk. Muhammed Naim el-Arkas(si (Beyrut: Miessesetli’r-Riséle,
1426/2005), “aml”, 1036.

18 Ragib el-isfahant, “aml”, 587.

9 ibn Manz(r, “sth” 2/516-517; Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, “slh”, Kitdbii’t-
ta‘rifat, thk. Heyet (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l-llmiyye, 1403/1983), 131; Zebidi, “slh”, 6/547-548.

20 Ragib el-isfahant, “sth”, 489-490.
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2.2.1. ibadetler ve Ahlak iligkisi
Kurana gore glzel ahlakin, imanla oldugu gibi ibadetlerle de cok yakin bir iliskisi
vardir. Namaz, orug, hac ve zekat gibi temel ibadetler mustakil olarak incelendiginde
bunlarin hikmetleri icerisinde kisileri ahlaki olgunluga ulastirmak gibi gayelerin oldu-
gu gorilecektir. Bunun en bariz 0rnegi, namazin miminlerin glzel ahlakli olmalar
noktasinda yapacagi etkiye dair olan ayettir. Allah, bu hususta Kur’an'da soyle buyur-
mustur:

A £y Sadly leadl 2 s Bl By B s ST g AU ol G
bxiat U 2l iy 23T
“(Ey Peygamber!) Sana vahyedilen kitabi oku ve namazi hakkiyla kilmaya de-

vam et. Clinkii namaz, haydsizliktan ve kétii islerden alikoyar. Bil ki Allah’t anmak, en
bliyiik ibadettir. Allah yaptiginiz her seyi bilir.” (el-Ankeb(t 29/45).

Namaz, kullarin yaraticilariyla bulusmalarina ve O’nun huzuruna kabul edilme-
lerine vesile olan 6nemli bir ibadettir. Zira O, zamana ve mekana bagli olmaksizin ya-
rattiklarini dinler, yardim istediklerinde hemen icabet eder.?! Bu ibadet, Hz. Peygam-
berden (sas) 6grenilerek tevatlr yoluyla nesilden nesle aktarilmis ve Mislimanlar
tarafindan asirlardir uygulanagelmistir. Bu durum, miminlerin Allah ile kesintisiz bir
iletisim kurmalarinin ontint acarken ayni zamanda onlarin ahlaki olgunluga erisme-
leri konusunda da onemli katkilar sunmustur. Zira kulun namaz vesilesiyle her seyden
haberdar olan yaraticisi ile bulusup O’'na iyi ve faziletli bir birey olacagina dair soz ver-
mesi ve bu sozlnin suurunda olmasi, onun ahlaki yonden kemale dogru yol almasini
saglayacaktir.

Mifessirler, bu ayet vesilesiyle yaptiklar yorumlarda, insanlart kotiliklerden ali-
koymayan namazin, onlar sadece Allah’tan uzaklastiracagini belirtmisler.?? Boylece
namaz ibadetinin kazandiracagi ahlaki boyuta ve bu ibadetin emredilmesinin gaye-
lerinden birinin de insanlar yanlis ve koti islerden uzaklastirip ahlaki olgunluga eris-
tirmek olduguna dikkat cekmislerdir. Bunun sonucunda miiminler, namaz ibadetinin

2 bk. el-Bakara 2/186.

2 Eb( Bekr Abdirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ant, Tefsiru Abdirrezzak, thk. Mahm(d
Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1419), 3/7; Muhammed b. Cerir et-Ta-
beri, Camiu’l-beyan fitevili’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (b.y.: Daru He-
cer, 1422/2001), 18/408; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Maverd;,
Tefsiru’l-MéverdT (en-Niiketii ve’l-uyiin), thk. Ibn Abdilmaks{d b. Abdirrahim (Beyrut: D&-
ru’l-Katibi'l-llmiyye, ts.), 4/284; Eb’l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed el-Vahid1, et-Tef-
siru’l-bastt, thk. Heyet (Suudi Arabistan: Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
1430), 17/531; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb / Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru Ihyai't-Tira-
si’l-Arabi, 1420), 25/61.
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cok yonlu faydalariyla hem kendilerine kattigl degerlerin farkina varmislar hem de
ahlakin olmadigi yerde insanin da bir degerinin olmayacagi gercegini 6grenmislerdir.

Temel ibadetlerden bir digeri olan zekatin da hikmet ve gayeleri arasinda, mu-
minlere ahlak ve edep 6gretmek oldugu yaygin olarak bilinen bir hakikattir. Zira zekat,
mimin olmanin gereklerinden bir tanesidir ve miminlerin maddi ve manevi arinma-
larina vesile olan bir ibadettir. Bu husus ayette s6yle bildirilir:

e o iy A 1S A O il s s SR Al B0 il 1 A5
“(Ey Peygamber!) Onlarin mallarindan bir kismini, sadaka olarak al ki, bu aldigin

ile onlari arindirmis ve temize ¢ikarmis olursun. Onlar igin dua et, ¢linkii senin duan

onlara huzur verir. Allah her seyi ¢cok iyi isitmekte ve bilmektedir.” (et-Tevbe 9/103).

Ayetten acikca anlasilacagr tzere zekatin miminlere kazandiracagi en onemli
husus, onlarin olumsuz duygulardan temizlenip gtinahlarindan arinarak ahlaki kaza-
nimlar elde etmeleridir. Yine ayetlerin isaretiyle,2 zekat, veren acisindan bir borg, alan
agisindan ise bir hak oldugu gerceginden yola cikarak verilir, boylece yardimlasma ah-
laki &grenilir. Bunun sonucunda yardimlasirken insan onurunu kirmamanin, yardim
edilen kisiyi incitmemenin dnemi kavranir.

Zekat ibadetinin hikmetleri arasinda, mala olan diskinligli ve malin tek elde
toplanmasinin dniine gecerek toplumsal adaletin tesisine 6nemli katkilar sunmak da
vardir. Bu sayede fakir - zengin arasinda yakinlasma saglanarak zenginlere dua eden
muhtaglarla muhtaglari hor hakir gormeden kucaklayan zenginlerin olusmasina ze-
min hazirlanir.

2.2.2. Sosyal Hayat ve Ahlak iliskisi
Kur’an, insanlarin birbirleriyle saglikli ve adalet temelli iliskiler kurmalarini ister
ve aralarinda adaleti ve esitligi koruma, komsuluk iliskilerine saygi gdsterme, yardim-
lasma ve comertlik gibi ahlaki degerlerin mevcudiyetini dnemser. insanlar arasi ilis-
kilerde durustluk, sadakat, hosgorl ve sabir gibi ahlaki degerleri tesvik eder. Ayrica
insanlarin kendi aileleriyle defiyiiliskilericinde olmalari, anne-baba hakkina saygl gds-
termeleri ve cocuklara iyi bir egitim vermeleri gerektigini vurgular.

Kuran’in sosyal hayatla ahlak arasinda kurdugu iliski, insanlarin Allah’a karsi so-
rumluluklarinin farkinda olarak yasamalari noktasina odaklanir ve sahip olunmasi
gereken bireysel ahlaki degerlerin yaninda toplumsal ahlaki sorumluluklarin da Uze-
rinde durur. Zira toplumlarin butinléginin ve devamliliginin saglanmasinda bu de-
gerlerin roll oldukga buyuktir ve insanlar arasi iliskilerin glizelligi de buna baglidir.

= ilgili ayetler icin bk. ez-Zariyat, 51/19; el-Medric, 70/24-25.
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Kur'an sosyal hayata dair diizeni, kardeslik esasi lUzerine tesis etmis ve miminle-
rin birbirlerine karsi glizel sézler sdylemesi, kirici ve incitici tavir ve davranislardan ka-
¢inmalari konusunda ilkeler ortaya koymustur.?* Miminlerinde yasadigi bir toplumda
gruplar arasinda bir anlasmazlik bas gosterdiginde, problemin ¢ozimu icin miminle-
re gbrev vermis ve sorumluluklarini su ifadelerle bildirmistir:

Al 2 e i) Bk 36 g WAl ke sl o ol O
Gk £ 0 Oy Vi Ul et 1B 26 00 AT )2 B
“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa aralarini bulup diizel-
tin. Eger bunlardan biri séz dinlemez ve digerinin hakkina tecaviiz ederse, saldirgan
tarafa karsi Allah’in emrine boyun eginceye kadar savasin. Eger saldirganliktan vaz-

gegerlerse, aralarindaki anlasmazligi adaletle ¢éziime baglayin ve herkese hakkini
verin. Zira Allah, adaletli olanlari sever.” (el-Hucurat 49/9).

insanlarin birbirlerini kardes gordikleri bir toplumsal hayatta, eger bu ilkeye uy-
mayip haddini asanlar olursa, toplumun diger tyelerinin veya toplum ahlakinin sis-
temlesmis hali olan yasalarin adaletle bu anlasmazliklari ¢oziime kavusturmasi, aye-
tin dikkat cektigi bir husustur. Hz. Peygamber, Mekke'den Medine’ye hicret ettiginin
hentizilk glinlerinde, oradaki farkli irk ve din mensubu tim gruplar bir araya getirerek
sosyal hayatin huzur ve diizeni icin bir s6zlesme yapmistir. Tarihin en 6nemli hukuk
metinlerinden biri olarak kayitlara gecen bu metin, kaynaklarda “Medine Sozlesmesi”
olarak yer almis® ve boylece Kur'an'in 6ngdrdiigl baris ve huzur ortami, onun mubel-
ligi ve mufessiri tarafindan tesis edilmistir.

Hilasa Kuran’in kurmak istedigi toplumsal hayat, ahlaki ilkelerle kaimdir.
Kuran'da mevcut olan ilkeler ve Hz. Peygamber’in uygulamalari bunun en dnemli ka-
nitidir.

2 ilgili ayetlerden bazilari icin bk. el-Bakara 2/83, 264; el-isrd 17/53; el-Hucurat 49/10; el-Hi-
meze 104/1.

% Medine Sozlesmesi metninin igerigiyle ilgili bk. Cemaltiddin Abdilmelik b. Hisam, es-Si-
retii’n-Nebeviyye li’lbni HisGm, thk. Mustafa es-Seka vd. (Misir: Seriketli Mektebeti ve Mat-
baatl Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375-1955), 1/501-504; Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam b.
Abdillah el-Herevi, Kitdbi’l-emval, thk. Halil Muhammed Herras (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
259-266; Ebii’l-Fida Isméail b. Omer b. Keslr, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Ali Sirt (Beyrut: Daru
ihyai't-tiras el-Arabi, 1408/1988), 3/273-276; Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-siydsiy-
ye: Hz. Peygamber Déneminin Siyasi - Idari Belgeleri, cev. Vecdi Akytz (istanbul: Kitabevi,
ts.), 63-72.
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2.2.3. Hukuk ve Ahlak iliskisi

insanlar, topluluklar halinde yasamak durumunda olan sosyal bir varliktir ve yasa-
digi toplumda karmasa ve basibozukluktan kendini koruyacak kurallara ihtiyac duyar.
Bu kurallarin sistematik olarak diizenlenmis hali olan hukuk, toplumun devamlligini
saglayan ve bir arada yasamanin zorunlu sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan bir kurum-
dur. Zira insan, kargasa ve anarsinin egemen oldugu, hukuksuzlugun cari oldugu bir
ortamda barinamaz. Bu sebeple de can, mal, irz, namus, akil ve din glivenliginin temi-
nat altinda oldugu bir diizenin mevcut oldugu yerlerde yasamak ister.

Hukukun, sosyal diizenin ihtiyaclarina cevap verecek bir dizeyde islevini sur-
dirmesi, ahlaki ilkelerle bezenmis olmasiyla yakindan alakalidir. Kur’an, bu hususa
oldukca 6nem vermis ve toplumsal hayatin adalet Uzere kaim olmasinin degerine sik-
likla vurgu yapmistir.?® Bunlardan bir tanesinde adaletin tesisi ve toplumsal huzurun
teminine yonelik olarak miminlere gorevleri hatirlatilarak séyle buyrulmustur:
by GeVis 3 o Bk I 55 4 ek Beal s 3T 2l G

4 -
T

G O A 56 1,8 5 b S5 1a 3 bt 1545 Y6 s I3 46 na f G2 2%

“Ey iman edenler! Kendinizin, ana babanizin, akrabalarinizin aleyhine bile olsa
Allah icin sahitlik ederek adaleti ayakta tutan kimseler olun. Hakkinda sahitlik yap-
tiginiz kimse ister zengin ister fakir olsun, asla adaletten ayrilmayin. (Zira adaletten
ayrilmamak, bu kisilerin hatirini gézetmekten daha 6nemlidir ve) Allah, onlarin hak-
larini daha iyi gézetir. Oyleyse siz bos arzu ve hevesinize uyarak adaletten ayrilmayin.
Eger gergegi ¢arpitir veya sahitlikten kaginirsaniz bilin ki, Allah yaptiginiz her seyden
haberdardir.” (en-Nisa 4/135).

Kuran’in sosyal hayatin huzuruna yonelik ortaya koydugu 6nemli hukuk ilkelerin-
den bir tanesinin glindeme getirildigi bu ayette, adil bir hukuk sisteminin ve adaleti
tesis edecek gorevlilerin yaninda hakimlerin dogru karar verebilmesi icin olaya sahit-
lik edenlerin sehadetlerini hakkaniyete uygun yapmalari Gizerinde durulmaktadir. Zira
hakimler kararlarini eldeki delillere gére vermek durumundadirlar. Kisilerin adaleti
yaniltacak beyanlarda bulunarak yalanci sahitlik yapmasi veya sahitlikten kaginmasi,
toplumsal hayatin dlizenini bozacaktir. Allah’in adaletine glivenen miminler de yakin-
larini korumak adina, baskalarinin hakkini gasp edecek tavirlar icerisine girmemeli ve
sahitliklerini, adaletin tesisi adina dogru yapmalidirlar.

2 ilgili ayetlerden bazilari icin bk. en-Nisa 4/58, 135; el-Maide 5/8; el-En‘am 6/152; en-Nahl
16/90.
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Sahabeden birinin yapmis oldugu bir hirsizlik sebebiyle o kisinin kavminden ile-
ri gelenlerin, Hz. Peygamber’i yaniltici beyanda bulunmasi sebebiyle nazil olan® bir
ayette soyle buyrulmustur:

Lot Gl 5695 0 1 G 01 G (858 by e ) it )
“Insanlar arasinda Allah’in sana gésterdidi sekilde hiikiim veresin diye sana hak
ve hakikat iceren bir kitap indirdik. Sakin hainlerden taraf olma!” (en-Nisa 4/105).

Hz. Peygamber, ayetin inzalinden ve kendisine hitaben “Sakin hainlerden taraf
olma!” seklinde bir ifadeyle uyarilinca insanlari, toplumsal ahlaka riayet ederek hu-
kuku yaniltmamaya ve adaletin tesisine katki yapmaya cagirarak soyle buyurmustur:
“Siz bana birtakim davalarla geliyorsunuz, halbuki ben de sadece bir beserim. Olur ki
biriniz delilini daha giizel ifade eder de ben, ondan isittigime dayanarak onun lehine
karar veririm. Her kim hakkinda hiikmeder de kardesine ait bulunan bir hakki verirsem
sakin onu almasin; ¢linkli ona atesten bir parca vermis olurum!”?®

Hz. Peygamber, bu rivayette, kendisinin bir beser oldugunu bildirmis ve her beser
gibi insanlarin sundugu ve elde bulunan delillere gére hikiim verebilecegini beyan
etmistir. Bu sartlarda yanlis karar verirse herhangi bir sorumlulugu da yoktur. Burada
sorumlu olanlar adaleti yaniltarak yanlis beyanda bulunanlardir. Dolayisiyla hukuksal
ahlak oldukca onemlidir. Eger insanlar bu konuda ahlaki davranmayip yanlis beyanda
bulunurlarsa, Allah’'in toplumsal huzurun en dnemliilkesi olarak bildirdigi adalet ilkesi
zedelenir ve adaletin kaim olmadigi topluluklarin da huzurlu, mutlu ve uzun émdrli
olmasi mimkin degildir.

Sonug

Ahlak, insanlarin kisiligini olusturan degerler, davranislarina sekil veren duygu
ve duslinceler, iradeli olarak ortaya koydugu eylemler seklinde tarif edilebilir. Ayni

2 Olayin ayrintisi icin bk. Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, Es-
bébii niizili’l-Kur’dn, thk. Asim b. Abdilmuhsin el-Humeydan (ed-Dammam: Daru’l-Is-
|ah, 1412/1992), 181; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 7/458; Ebi'l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Ah-
med ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1407),1/561-562; Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/211; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnusiyye [i'n-Nesr, 1984), 5/191-192.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/445-446, 44/95, 308; Buhari, “Sehadat”, 27; Ebi’|-Hiseyn
Mislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ih-
yai't-Turasi'l-Arabl, 1374/1955), “Akziye”, 4; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-
Kazvini, Stinen, thk. Suayb el-Arnalt vd. (b.y.: Daru'r-Riséleti’l Alemiyye, 1430/2009), “Ahkam”,
5; Tirmizi, “Ahkam”, 11; Eb{ Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii’n-Nesdr,
tsh. Heyet (Kahire: el-Mektebetii't-Ticariyyet(’|-Kiibra, 1348/1930), “Adab”, 13, 33.

149



KUR'AN PERSPEKTIFINDEN iIMAN, AMEL VE AHLAK iLiSKIiSI

OO ¢

zamanda ahlakin, dogustan verilen ve fitrat olarak bilinen bazi donanimlar oldugunu
soylemek de mimkiindir. Allah, Kur'an'da da ifade buyurdugu gibi insanlari hem iyilik
hem de kotuluk yapabilecek bir yetenekte yaratmis, onlar peygamberler ve kitaplar
vasitaslyla hayir ve iyiliklere yonlendirmis, bu hususta muhtag olduklari akil ve irade
gibi donanimlari da onlara litfetmistir. Bundan sonra da onlara “Nefsini arindiran el-
bette kurtulusa ermistir. Onu kétiliklere bogan da ziyan etmistir” buyurarak onlara
yaratilistan gelen fitri ¢zelliklerini kontrol edip kendilerini ahlak tizerinden insa edebi-
leceklerinin mesajini vermistir.

Kur’an'da ahlak kelimesinin tekil formu olan “huluk” stzcligu, iki yerde gecmek-
te ve bunlardan bir tanesi, ahlak anlaminda kullanilmaktadir. Her ne kadar Kur’an'da
ahlak kelimesi cok az geciyor olsa da, onda, ahlakin igerigini olusturan davranislara
cokca atif yapilmaktadir. Zaten Kur’an’in tiim emir ve yasaklari, ahlakli insanlar yetis-
tirmeye yoneliktir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in ahlakinin nasil olduguna dair bilgi
isteyenlere Hz. Aise’nin, “Siz hic Kur’an okumuyor musunuz? Onun ahlaki Kuran'di”
seklindeki cevabi, Kuran’in, ahlakli insanlar yetistirme hedefine isaret etmektedir. Hz.
Peygamber’in, “Ben glizel ahlaki tamamlamak tzere gonderildim.” mealindeki beyani
da bu hususu teyit eden bir soz ve ahlak olmadan dinin tamamlanamayacagini ifade
eden bir hakikattir.

Hasili Kur’an, binyesinde barindirdigi emir ve yasaklar itibariyla muhataplarinin
sahsiyetini, ahlak Uzerinden insa etmeyi gaye edinmis bir kitaptir. Bu sebeple Kur’an;
iman, amel ve ahlaki birbirinden ayirmadan bir bitiin olarak degerlendirir ve bu lg
olgunun birbirinin ayrilmaz pargasi oldugunu her vesileyle dne cikarir. Bu hakikati,
iman esaslarindan ameli hikiimlere varincaya kadar Kur'an’in tim ilkelerinde ayri ayri
musahede etmek mimkindur. Nitekim Kur'an'da, miminlerin, tamami ahlaki esaslar
olan olumlu 6zellikleri sayilarak bu 6zelliklerin kisilerin kalbini imana actigindan bah-
sedilmektedir. Inkar edenler icin de ayni durum soz konusudur ve onlar da Kur'an'da
birtakim olumsuz ozellikleriyle anilir ve bu 6zelliklerinin kendilerini iman etmekten
alikoyduguna isaret edilir. Boylece iman ve glizel ahlak arasindaki acik iliskiye dikkat
cekilir,

Bunun disinda Kuran'da emredilen temel ibadetlerin, kisilerin ahlaki olgunluga
ulasmalarinda énemli katkilarinin oldugu ve bu ibadetlerin tamaminin ahlakli insan-
lar yetistirme hikmet ve gayesine matuf oldugu hatirlatilir. Sosyal hayatin huzurlu ve
mutlu olmasl i¢in glivene dayali toplumlar olusturmanin da temelinde ahlak oldugu,
yine Kuran’in haber verdigi gerceklerden bir tanesi oldugu bildirilir. Kur’an’in ahlak
ile iliski kurulmasi gereken bir yapi olarak sundugu ve sosyal hayatin kurallarini sis-
tematik hale gelmesiyle olusan hukuk yasalari hakkinda da ahlaki 6ne ¢ikardigi ve
hukukun ahlaktan soyutlanmasi durumunda, istenen faydalarin elde edilemeyecegini
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beyan ettigi misahede edilir. Tim bunlar gz 6nline alindiginda da iman, amel ve
ahlak arasinda kopmasi mimkiin olmayan bir bag oldugu ortaya ¢ikmis olur.
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TEVEKKULDE iSTIKAMET

Prof. Dr. Metin OZDEMIR *

Ozet

insan, bir eyleme gecmeden énce onun hakkinda distnir; onu nigin yapmasi
gerektigi ve nasil yapacagl hakkinda bir fikir sahibi olur. Sonra onu gerceklestirmeye
niyet eder ve imkanlari 6l¢lsiinde bu niyetine uygun olarak harekete gecer. Bu itibarla
dustincelerimizin ve inanclarimizin, davranislarimiz, dolayisiyla da onlarin sonucla-
ri Gizerinde biylk etkisi vardir. Konuya Islam inanci acisindan baktigimizda, érnegin,
insan hem rizik elde etmek icin calismaktan hem de Allah’a tevekkil etmekten sorum-
ludur. Ancak islam distncesi gelenegine baktigimizda, Muslimanlarin en cok kafa
karisikligl yasadigl kavramlardan birisinin tevekkil oldugu gortlmektedir. Bu durum
tevekkil anlayisimizin ve inancimizin, hayatimizin gidisatini etkileyen davranislarimiz
tzerinde olumlu ya da olumsuz birtakim sonugclarinin oldugunu acikca gostermekte-
dir. Bu acidan baktigimizda, tevekkilde istikametin/dogru tevekkil anlayisinin tespiti
meselesi bliyiik onem arz etmektedir.

THE RIGHT ATTITUDE IN THE RELIANCE ON GOD/TAWAKKUL

Abstract

Before a person takes an action, he thinks about it; he gets an idea of why he
should do it and how to do it. Then he intends to carry it out and acts in accordance
with this intention to the extent of his possibilities. As such, our thoughts and beliefs
have a great influence on our behaviour, and therefore on their consequences. When
we look at the issue from the point of view of Islamic belief, for example, human be-
ings are responsible both for working to obtain sustenance and for trusting in Allah.
However, when we look at the tradition of Islamic thought, it is seen that one of the
concepts that Muslims are most confused about is tawakkul. This clearly shows that
our understanding of trust and our belief have some positive or negative consequen-
ces on our behaviours that affect the course of our lives. From this point of view, the

*

ASBU Ilahiyat Fakiltesi, Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi ve Din isleri Yiksek Kurulu Uyesi.
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issue of determining the istigamah/the correct understanding of trust in Allah is of
greatimportance.

Girig

Bu tebligimizde, imanda yakinin bir gostergesi olan tevekkiilde istikametin kelam?
acidan bir degerlendirmesini yapmaya calisacagiz.

insan, bir eyleme gecmeden 6nce onun hakkinda distnir; onu nicin yapmasi
gerektigi ve nasil yapacagl hakkinda bir fikir sahibi olur. Sonra onu gerceklestirmeye
niyet ederve imkanlari 6lctisinde bu niyetine uygun olarak harekete gecer. Bu itibarla
distncelerimizin ve inanglanimizin, davranislarimiz, dolayisiyla da onlarin sonugla-
r Gzerinde biylk etkisi vardir. Konuya islam inancr agisindan baktigimizda, drnegin,
insan hem rizik elde etmek icin calismaktan hem de Allah’a tevekkiil etmekten sorum-
ludur. Ancak islam dustncesi gelenegine baktigimizda, Mislimanlarin en cok kafa
karisikligr yasadig kavramlardan birisinin tevekkil oldugu gorilmektedir.

Bu hakikati gorebilmek igin asagida yapilan tevekkil tanimlarina bakmak bile ye-
terlidir. Yukarida isaret ettigimiz lzere dustnce-eylem iliskisini dikkate aldigimizda,
tevekkdl anlayisimizin ve inancimizin, hayatimizin gidisatini etkileyen davranislari-
miz Uzerinde olumlu ya da olumsuz birtakim sonuclarinin olacagi aciktir. Bu itibarla,
tevekkilde istikametin/dogru tevekkil anlayisinin tespiti meselesi blyik 6nem arz
etmektedir.

Tebligimizde, bu cerceveyi dikkate alarak 6nce bazi tevekkil tanimlarini aktara-
cagiz. Ardindan tevhit-tevekkdil iliskisine deginecek, sonra da tevekkilde istikametin
kelamT acidan bir degerlendirmesini yapacag)z.

1. islam Diisiincesi Geleneginde One Cikan Bazi Tevekkiil
Tanimlan

Tevekkul, kelime anlami itibariyle glivenme, kadere razi olma, kisinin kendi isini
bir baskasina havale etmesi, birakmasi gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise onun pek
cok farkli tanimlari yapilmistir. Tevekkdl, en genel anlamiyla “Allah’a glivenmek, islerin
(sonucunu) O’na havale etmek” anlamina gelir. ZUnnOn el-Misri (6. 245/858) tevekki-
[U, “(Allah’tan baska) bittn ilahlari terk edip (sonucu da) sebeplerden (imit etmeyi)
kesmektir.” seklinde tanimlar.? Seyyid Serif Clircani de tevekkilin, kisaca “Allah’tan
(gelecek olana) bel baglayip insanlarin ellerinde olandan Gmidi kesmek.” anlamina
geldigini soyler.?

L Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Tefsir (istanbul: Ravza Yayinlar, 1984), 1/191.
2 bk. Nesefi, Tefsir, 1/191. “Hal’u’l-erbab ve kat’u’l-esbab’
3 bk. Kitdbu’t-Ta’rifat (Beyrut: Daru’-Kutibi'l-ilmiyye, 1405 H), 97.
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Stfiler tarafindan yapilan baska tevekkil tanimlari da vardir. Onlardan bir kism,
tevekkild, “nizik [elde etmek] icin sebeplerle mesgul olup Allah’tihmal etmemek ve bir
farz olarak rizkin Allah’tan geldigini kabul etmektir.” seklinde tanimlamislardir. Bunun-
la birlikte onlar, “kim calismayi terk edip halkin elindekilere gdziini dikerse, onun mu-
tevekkil degil; bir asalak olduguna” dikkat cekmislerdir. Onlardan diger bir kismi ise
tevekkild, “yapilan antlasmalarin [yerine getirilmesi] konusunda Allah’a giivenmek”
olarak tanimlamislardir. Bu glivenin, hangi dislince ve inang Uzerine kurulacag) ise
soyle ifade edilmistir: Allaha gliven, “bltin dinya karsina dikilse de senin icin mu-
kadder olanin mutlaka sana ulasacagina; kismetinde olmayan hicbir seyi ise caba ve
gayretinle elde edemeyecegine iman etmendir

Diger taraftan bazi alimler ve gruplar, kendi anlayis seviyelerine ve bakis acilarina
uygun tanimlar yapmislardir. Bunlari da kisaca soyle siralamak mimkindur:

“Tevekkul, aza-coga, elinde bulunana ve kaybettiklerine karsi tutumunun senin
nazarinda bir olmasidir”

“Tevekkdl, [nzki vb.] gondermenin tamamen Allaha ait olduguna [inanmaktir].
Nitekim o, [rizki vb.] diledigi sekilde gonderir”

“Tevekkul, [hicbir seyi] Allah’tan baskasindan imit etmemen, O’'ndan baska hic
kimseden korkmamandir”

“Mitevekkil, Hak olan [Allaha] glivenen kisidir. Boylece sen, Hakk'in yaptigl her
seyden raziolur, onlarin hicbirinden sikdyette bulunmazsin. Diger bir ifadeyle hem za-
hiren/davranislarin itibariyle hem de batinen/duygu ve dislncelerin yonuyle [Hakk’a]
teslim olursun.”

Bu baglamda, Ebl Musa'dan® nakledilen su s6z dikkat gekicidir: “Vahsi hayvanlar
ve yilanlar, seni sagindan ve solundan kusattiginda, sakin onlardan korkarak basini
bile kimildatma!” Bu pratigin arkasinda yatan inanc ise soyle ifade edilmistir: “Tevek-
kil, arzu ve istekleri Allah’tan baskasina yoneltmeyi bitinlyle ortadan kaldirnp, 6dil
ve ceza vaadinde Allah’a tam manasiyla itimat etmendir.”®

Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra), yukarida aktardigimiz tanimlari verdikten son-
ra, tevekkillin bir azimet bir de ruhsat boyutunun bulunduguna dikkat ¢eker. Azimet
durumunda, yani tevekkuliin en yiksek derecesinde kisi tedaviyi bile terk eder. Dok-
torlarin tavsiye ettigi ilaclari almak ise ruhsattir. Ancak ruhsata sarilmak azimete aykiri

4 Tehanevi. Mevsi’atii Kessdfii istilahati’l-fiindin ve’l-uliim, thk. Ali Dahr(c (Beyrut: Mekte-
betl Libnan Nasir(in, 1996), 1/533.

5 Bu sozii aktaran Tehanevi, s6z konusu sahsin acik kimligi hakkinda bilgi vermemistir.

6 Tehanevi, Mevs(’atii Kessdfii istilahati’l-fiindn ve’l-’uldm, 1/533.
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bir durum degildir. Clinkl Hz. Peygamber: “Ey Allah’in kullar, tedavi olunuz!”™ buyur-
mustur. Bir baska hadiste ise su ifade yer almaktadir. “Olim haric ilaci olmayan hicbir
hastalik yoktur, ancak bunu bilen bilir, bilmeyen bilmez.”®

Tehanevi, bu noktada azimetle ruhsat arasindaki siniri belirlemeye calisir. Ona
gbre bir zarari ortadan kaldirmanin, kat'i/kesin, vehmi® ve zanni olmak lzere g yolu
vardir. Susuzlugun giderilmesi icin su icmek ve acligin giderilmesi icin ekmek yemek
gibi hususlar, zarari dnlemenin kesin yollaridir. Dolasiyla zarari kesin olarak ortadan
kaldiran sebeplere sarilmayi terk etmek hicbir surette tevekkil olarak gorilemez.
Zira bunlari vaktinde terk etmek 6lime sebep vereceginden haramdir. Daglatmak ve
rukye yaptirmak gibi hususlar vehmidir. Bunlari terk etmek tevekkilin sartlari ara-
sinda sayilmistir. Nitekim Hz. Peygamber, daglatmayi ve rukye yaptirmayi terk etmeyi
mitevekkilin 6zellikleri arasinda saymistir. Kan alma, hacamat, mishil vb. tip ilminin
onerdigi diger tim ilaglar ise zanni olan sebepler kategorisindedir. Tedavi olmak mak-
sadiyla bu tirilaglar kullanmak, tevekkile aykiri bir durum degildir.

Tasavvufilminin dnemli teorisyenlerinden birisi olan Eb( Talib el-MekKi (6. 386/996)
de, tedavi olmayi ruhsat ve genislik, tedaviyi terk etmeyi ise azimet ve darlik olarak
gormustir. Allah ruhsata sarilmayi sevdigi gibi, azimete sarilmayi da sever. Ancak te-
vekkilln zirvesi, tedavi etrafinda dontip dolasmamaktir. Bu husus, sadece miikasefe
ehli veya sabriyla blylk sevaplara kavusmak isteyen sabir ehli ya da glinahlarindan
korktugu icin acisini ve hastaligini unutan kimseler agisindan kolaydir.®

Yukarida tevekkildn tanimlarini verirken parantez ici ifadeler kullanma ihtiyaci
hissettik. Clinki bazi tanimlar ya da ifadeler, kendilerine 6zgi baglamlarindan yani
dile getirildikleri dogal ortamlarindan bagimsiz olarak ele alindiklarinda ¢cogu kez yan-
lis anlasilabilmektedirler.

7 Ebl Davad, “Tib” 1.

8 Ali b. Ebi Bekr, Mecme’u’z-zevdid ve Menbe’u’l-Fevdid (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-limiyye,
1987), 5/84.
° Vehmiyyat: Vehim kuvvetinin tasdik etmeyi zorunlu kildig1 6nermelerdir. Ancak bu durum,

vehim kuvvetinin hitkmintn mahsd{satin [yani ciizi, minferit olaylarin] disinda olmamasi
sartiyla gerceklesebilir. Aksi takdirde vehim kuvvetinin hikmu yanlis/kézib olur. Ornegin,
mahsdsattan yola ¢ikarak, “her mevcid kendisine isaret edilebilendir” seklinde bir hiikim
vermek gibi. bk. Amidi, Mantik, Felsefe ve Kelam Terimleri SézIiigii, cev. B. Taskin, O. N.
Demir (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 88. Tehanevi, yukarida alintiladigimiz metinde, vehmi
kavraminin ikinci anlamini kastetmektedir. Yani bes duyuyla algilanamayan nesneler hak-
kinda tamamen varsayima dayanarak verilen hitkiimler, vehmidir. Dolayisiyla bu tir hi-
kiimler, yanlis ve yanilticidir.

0 Tehanevi, Mevsi’atii Kessafii istilahati’l-fiindn ve’l-’uldm, 1/533. Genis bilgi icin bk. Mekki,
Katd’l-KulGb (Kalplerin Azigi), Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayincilik, 2004), 3/93 vd.
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Sonug olarak ifade etmek gerekirse, ¢zellikle mutasavviflar kendi mertebelerine
uygun tanimlar yapmislardir. Ancak genel olarak zararlari ortadan kaldiran sebeplere
sarilmanin tevekkile zarar vermedigi gortst agirlik kazanmustir.

2. Tevhit-Tevekkiil iligkisi

Tevhit, ligatte, bir seyin tek olduguna hikmetmek, onun tek oldugunu bilmek
anlamina gelir. Tevhidin terim anlami ise, Allah’in zatini, akillarda tasavvur edilen, ve-
himlerde ve zihinlerde hayal edilen her seyden tenzih etmektir. Tevhit, G¢ kissmdan
olusur: Bunlar Allah’in rubGbiyyetini/ilahligini bilmek, O’nun bir oldugunu ikrar etmek
ve tlim esleri ve denkleri O’'ndan nefyetmektir.tt

Tevhit konusunda durum boyle olmakla birlikte, islam distincesi tarihinde, tevek-
kil gibi konularla iliskisi kuruldugunda ona farkli anlamlar yiklendigi goriilmektedir.
Ornegin, Gazzali (6. 505/1111), “tevekkiilin asli olan tevhidin hakikati” baslig altinda,
tevhidin mertebelerinden bahsettikten sonra soyle der:

“Tevhidin 6zii, Allah’tan baska fail olmadigini bilmendir. Yaratiklar,
rizik, ihsanda bulunma, mahrum kilma, hayat, éliim, zenginlik, fakir-
lik vb. kendisine isim verilen her mevcudun essiz bir sekilde yaratilip
meydana getirilmesinde tek olan Allah Tedld’dir. Bu hususta O’nun
ortagi yoktur. Bunu bildigin takdirde, goziinii baskasina dikme! Aksi-
ne korkun O’ndan, iimidin, glivenin ve tevekkiiliin O’na olsun. Zira tek
fail, baskasi degil, sadece O’dur. O’nun disindaki her sey, O’nun emrine
amadedir. Onlardan higbirisinin tek basina géklerin ve yerin melekd-
tundan bir zerreyi bile yerinden oynatma salahiyeti yoktur. Miikdsefe
kapisi sana agildigi zaman, bu gercek, sana goz ile miisahede edilen
seyden daha agik bir sekilde gortintir.”*

Goruldugu Uzere, vahdet-i viicidcu sfilerin lisaninda, “la mevcide illallah/Al-
lah’tan baska mevcut yoktur sekline donlsen tevhit, onun en Ust mertebesinde bu-
lunduklari iddia edilen mikasefe ehlinin lisaninda, “1a faile illallah/Allah’tan baska fail
yoktur” sekline dontdsmustar.

Gazzali, bu noktadan hareket ederek, gercek tevhidin tim sebeplerin ortadan kal-
dinlip tek gercek sebep olarak Allah’in gériilmesi gerektigi sonucuna ulasir. Nitekim O,
Ankeb{t suresinin, “Onlar bir gemiye bindikleri zaman (firtina korkusuyla), kendisine
icten birinanc ve baglilikla Allah’a yakarirlar; fakat onlari sag salim karaya cikardigin-
da, bakarsin kiyine Allah’a ortak kosuyorlar.” seklindeki 65. ayetini yorumlarken sunla-
ri soyler: “Bu ayetin, onlarin “rizgar durulmasaydi, kesinlikle kurtulamazdik” demeleri

1 S. Serif Circani, Kitabu’t-Ta’rifat, 69.
2 Gazzali, ihydu Uldmi’d-din (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1982), 4/247.
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anlamina geldigi séylenmistir. Alemin durumu kime oldugu gibi gérinirse, o, riizgarin
havadan ibaret oldugunu, havanin da kendisini bir hareket ettiren olmadan tek basi-
na hareket edemeyecegini, soz konusu hareket ettiricinin de bir baska hareket etti-
riciye dayandigini, boylece [sebepler zincirinin], bir hareket ettiricisi bulunmayan ilk
Muharrik’e kadar gittigini, ancak aziz ve celil olan bu ilk Hareket Ettirici’nin de kendi
0zu itibariyle hareket etmedigini bilir. Dolayisiyla kulun, kurtulusta rizgara iltifat et-
mesi, kraldan kendisini affettigini bildiren ve hirriyetine kavusturan imzali bir belge
alan mahkimun, s6z konusu imzali belgenin yazilmasina vesile olan mirekkep, kagit
ve kalem ile mesgul olmasina benzer. Nitekim o mahkim soyle der: “iste bu kalem
olmasaydi, asla kurtulamazdim.” Boylece o, kurtulusunu, s6z konusu kalemi hareket
ettirenden degil; kalemden bilir. iste bu cehaletin son haddidir. Her kim, kalemin kendi
6ziinde bir hikm bulunmadigini, onun sadece kéatibin elinde emre amade bulundu-
gunu bilirse, kaleme iltifat etmeyi birakip, yalnizca katibe tesekkiir eder. Belki kurtulus,
onu fazlasiyla mutlu eder de aklina, kalemi, mirekkebi, diviti, ayi, glinesi, yildizlari,
yagmuru, bulutu ve yeryzini getirmeden dogrudan krala ve katibe tesekkir eder.
TUm canlilar ve cansizlar, kalemin katibin elinde emre amade olmasi gibi [Allah’in]
kudret elinde emre amadedir. Belki bu da senin, belgeyi imzalayan kralin, imzayi atan
katip oldugunu sanmandan dolayi sana yonelik bir temsildir. Halbuki gercekte o bel-
geyi imzalayan katip de Allah'tir. Nitekim O, sdyle buyurmustur: “Attigin zaman sen
atmadin. Ancak Allah att.”*?

Bu yaklasim dogrultusunda hareket edildiginde varilacak sonug bellidir: “Kusku-
suz iyi ve kotd takdir edilmistir. Takdir edilen seyler ise, ilahi iradenin sabik takdirinin
ardindan zorunlu olarak meydana gelirler. Hi¢ kimse, Allah’in hikmUne karsl dura-
maz; hi¢ kimse O’nun hikmnU ve emrini geri ceviremez. Hatta kiiglk ve blylk her
sey vazilidir, bilinen ve beklenen 6lctide meydana gelir. ‘Sana isabet edecek bir sey,
isabet etmeyecek degildir, isabet etmeyecek bir sey de isabet edecek degildir.”**

Bu paragraftan acikca anlasildigi Gzere Gazzali, Allah tarafindan bitln yonleriyle
takdir edilmis ilahi bir diizenin isledigini, bu ylzden insanin hicbir endiseye kapilma-
dan Allah’a givenmesi gerektigini savunur. Bu baglamda onun amaci, Allah’a tevekkdl
etmeyi saglam bir zemine oturtarak okuyucularini siiphe ve teredditten uzaklastir-
mak ve Allah’a olan bagliliklarini pekistirmektir. Kisacasl, ona gore kadere iman eden
herkes, her haliikarda Allah'a glivenmek mecburiyetindedir. Bu yaklasimin, tasavvuf
yolunun 6nde gelenlerinin ortak bir dili oldugu anlasilmaktadir.

B Gazzali, ihydu Uldmi’d-din, 4/247-248.
¥ Gazzali, ihydu Uldmi’d-din, 4/259.
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Gazzali, tevhit-tevekkil iliskisini anlattigl s6z konusu bolimde, taraftarlariyla mu-
halifleri arasinda uzun sire devam eden biyik bir tartismayi baslatan su tnli ifade-
sini de dile getirir:

“Gergekten de imkdn alaninda [mevcut diizenden] daha glizeli, daha
kusursuz olani ve daha miikemmeli yoktur. Eger olsaydi ve O bunu ya-
ratma kudretine sahip oldugu halde esirgeyip béyle yapmaya tenezziil
etmeseydi, bu, ilahi cémertlige zit diisen bir cimrilik ve ilahi adaletle
celisen bir haksizlik olurdu. Diger taraftan buna muktedir olmasaydi,
bu dailahliga ters diisen bir acizlik olurdu.”™®

Gazzal’'nin muhalifleri, Allah’in kudretini sinirlandirdigl ve ona belli seyleri yap-
mayi zorunlu kildigl gerekgesiyle, onun bu gorist Mu'tezile'den ve filozoflardan aldi-
giniiddia etmis, buna karsilik onun bazi taraftarlari, bu tir gbrislerin onun eserlerine
kendisini yipratmak isteyen muhalifler tarafindan derg edildigini ileri sirmis, digerleri
ise Ustatlarini hakli gikarmak igin s6z konusu ifadeleri tevil etme yoluna gitmislerdir.1®

Isin aslina bakildiginda, Gazzal'nin bu tir seyleri sbylemesi icin ne Mu’tezile’ye ne
de filozoflara ihtiyaci yoktur. Bu fikrin kdklerine baktigimizda, Es’ari kelaminin temel
kabullerini gormek mimkindir. Es’arilere gére Allah, her seyin nasil olacagini ezeli
bilgisiyle kusattigl icin, onlari bu bilgisine uygun olarak takdir etmistir. Dolayisiyla
diinyada olup biten herhangi bir seyin, O’'nun bu ezell bilgisine aykiri olarak gercek-
lesmesi distintlemez. Clinku bu takdirde Allaha acziyet nispet edilmis olur. Diger ta-
raftan mulk Allah’indir ve O, milkiinde diledigi gibi tasarruf hakkina sahiptir. Bu itibar-
la O’'nun eylemleri hakkinda adaletsiz davrandigini sdylemek mimkin degildir. Zira
Es’arilere gore ilahi adalet, Allah’'in milkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasindan
ibarettir.l” Mu'tezile ve Maturidiler, ilahi adaleti, Allah’in her seyi yerli yerinde yapmasi
ve her hak sahibine hakki ulastirmasi*® olarak tanimladiklarindan, Es’arilerin bu yakla-
simina itiraz etmislerdir.

Bu sdylemlerden hangisini tercih edersek edelim, aslinda farkli yollardan ayni so-
nuca ulasmis olmaktayiz. Soyle ki Es’ariler, meseleye ilahi takdir acisindan bakarken,
Mu’tezile ve Maturidiler, insanin sorumlulugu acisindan bakmaktadirlar. istisnasiz bii-
tlin Es’ariler, insanin eylemlerinden sorumlu oldugunu kabul etmektedirler. Bununla
birlikte onlar, her seyin ilahi takdire uygun olarak gerceklestigini soylemektedirler. Bu

5 Gazzali, ihydu Uldmi’d-din, 4/258.

6 Butartismalaricin bk. Eric Lee Ormsby, islam Diisiincesinde ‘ilahi Adalet’ Sorunu (Teodi-
se), trc. Metin Ozdemir (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 43 vd.

i Sehristant, el-Mile ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),
1/42.

18 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. B. Topaloglu, M. Arugi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 487.
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durum, ilk bakista bir celiski gibi géziikmektedir. Halbuki onlara gore ilahi takdir, Al-
lah’in her seyi kusatan bilgisine uygun olarak tecelli etmektedir. Bunun acik anlami
sudur: Allah hangi fiillerin cebir, hangilerinin ise insanin hiir secimleriyle gerceklese-
cegini bilmektedir. Iste O, her seyi Levh-i mahfiiz’a, bu bilgisine uygun olarak yazmistir.
Dolayisiyla, herhangi bir kimse kendi hir secimiyle bir fiili gerceklestirdiginde, bunu
Allah’in takdirinden dolayi degil; kendi hiir secimi dolayisiyla gerceklestirmis olmakta-
dir. Buyiizden de o, yaptig bu eyleminden sorumludur.

Isin aslina bakilirsa, Ehl-i siinnet’e gére her seyin yaraticisi Allah’tir. Diger bir de-
gisle, yaratma fiili sadece Allah’a mahsustur. Dolayisiyla herhangi birisi, bir fiili gercek-
lestirmek istediginde, Allah o kimsenin fiilini istegine uygun olarak yaratir. Ancak s6z
konusu fiilin, iyi ya da kotl olmasi, Allah’in o fiili yaratmasindan dolayi degil; kulun ter-
cihinden dolayidir. Yani Allah, kulun tercihi olmadan, onun elinde kendiliginden iyi ya
da kotl bir fiili yaratmamakta, aksine kulun tercih ettigi fiili, tamamen kulun tercihine
uygun olarak yaratmaktadir. Yaratma konusunda, Es’ariler ile Matiridiler arasinda bir
fark yoktur. Bu konuda Mu'tezile, onlardan ayrilarak kulun kendi fiilini yarattigini du-
stintr. Clnkd onlara gore, kulun baska trli gercek anlamda kendi fiilinin faili olarak
gorilmesi mimkin degildir. Halbuki Ehl-i siinnet’e gore, kulun kesbi/fiile yonelmesi
veya ciZzl iradesi/belli bir fiile yonelttigi iradesi, gercek anlamda fail sayilabilmesi icin
yeterlidir. Kisacasi, Ehl-i siinnet’e gore, sadece yoktan var etme anlaminda, tek tir bir
yaratma stz konusudur.®* Mu'tezile'ye gore ise, biri yoktan var etme, digeri ise hadis/
yaratilmis bir kudret ile bir eylemi gerceklestirme anlaminda olmak tzere iki tir ya-
ratma vardir. Yoktan var etme anlamindaki yaratma, sadece Allah’a mahsustur. Onlar
diger anlamiyla kulu da yaratici olarak gorirler.2® Ancak Mu’tezile’nin de neredeyse
tamami Ehl-i sinnet gibi Allah’'in her seyi ezeli bilgisiyle kusattigini kabul eder.! Bu
itibarla, kader konusunda Ehl-i stinnetile Mu’tezile arasindaki fark, 6zde degil, lafizlara
yUklenen farkli anlamlar dolayisiyla olusmus gdziikmektedir.

Allah’in bilgisiyle ilahi takdir arasindaki iliski meselesi, cok derin ve dakik bir konu-
dur. Bu tebligimizin hacmi stz konusu meseleyi ayrintili bir sekilde ele almaya yeterli
olmadigindan bu baglamda bu kadariyla yetinmeyi uygun buluyoruz.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, tevhit-tevekkiil iliskisi baglaminda hem Eg’arile-
rin hem de Gazzali’nin sdylemis oldugu hususlar, sebep-sonug iliskisinin cari oldugu
bir diinyada, sebeplere sarilmanin gereksiz oldugu anlamina gelmemektedir. Aksine

19 Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, 351 vd.

20 Kadi Abdllcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. es-Seyyid Azmi (Kahire: ed-Darul Misriyye li't-
Te'lif ve't-Terceme, ts.), 352.

2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdilkerim Osman (Kahire: Mektebetii’l-ve-
hibe, 1965), 160.
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bizlere, tevhit inancinin sebeplere sarilmakla birlikte sonuclar konusunda sebeplere
degil, her seyin yaraticisi olan Allah’a dayanip giivenmeyi gerekli kildigini hatirlatmak-
tadir. ClinkU insan, sadece sebeplere glivenip dayanirsa, her daim Allah’a muhtag ol-
dugu suurundan uzaklasir. Boylece o, bencilce davranmaya, daha da kétisu yeryu-
zlinde azginlasip zulmetmeye baslayabilir. Nitekim her seyi kendi ilmi ve becerisiyle
elde ettigini distinmeye baslayan Karun,?? tam da boyle bir ruh haline biriinmustd.

3. Tevekkiilde istikamet

Tevekkilin tanimlari ve problematik boyutlariyla ilgili aktardigimiz hususlar dik-
kate alindiginda, onun yanlis anlasilmaya en musait kavramlardan biri oldugu gortle-
cektir. Nitekim onun Uzerinde ashab-1 kirdm déneminde bile ihtilaf edilmistir. Hz. Pey-
gamber’in, “Deveni bagla, ondan sonra tevekkil et!”?* uyarisi, onun yanlis anlasiimaya
misait olduguna dair en agik gostergelerden birisidir. Hz. Omer ile Hz. Ebu Ubeyde b.
el-Cerrah (ra) arasinda gecen bir tartismaya baktigimizda, Hz. Peygamber’in bu uya-
nsinin ne kadar yerinde oldugu gorilecektir. Bir keresinde Hz. Omer, ordusuyla bir-
likte Sam yolu Uzerinde iken, Ebu Ubeyde b. el-Cerrédh’tan, orada veba salgini oldugu
haberini alinca, ordusuna hemen Medine’ye geri dénme emrini verdi. Bunun Uzerine
Hz. Ebu Ubeyde, Hz. Omer’e, “Allah’in kaderinden mi kaciyorsun?” diye itiraz etti. Hz.
Omer de ona, “Evet Allah’in kaderinden yine O'nun kaderine kaciyoruz” diyerek kararll
oldugunu gosterdi. Bu esnada tartismaya taniklik eden Hz. Abdirrahman b. Avf, Hz.
Peygamber’in veba salginiyla ilgili bir uyarisini hatirlatarak, Hz. Omer’in ne kadar dog-
ru bir tevekkil anlayisina sahip oldugunu gosterdi. Bu uyarisinda Hz. Peygamber, “Bir
yerde veba salgini oldugunu duyarsaniz sakin oraya gitmeyin; eger sizin bulundugu-
nuz yerde veba salgini ¢ikarsa, sakin kagmak icin oradan ayrilmayiniz” demekteydi.®*

Bu hadiseden anlasildigi lizere, Hz. Ebu Ubeyde, kaderden kagmanin mimkin
olmadigini dlistindugu igin, “sebepleri ve farkli alternatifleri dikkate almadan her du-
rumda Allah’a glivenmek gerektigi” seklinde bir tevekkil anlayisina sahipti. Halbuki
Hz. Omer, sebeplerle sonuclar arasindaki iliskiyi dikkate alarak farkli alternatiflere yo-
nelmenin de kaderin bir parcasi oldugunu dislnlyordu. Bu ylzden s6z konusu tar-
tisma esnasinda, Hz. Ebu Ubeyde’ye, biri corak, digeri yesillik olan iki yamaca sahip bir
vadi ornegini vermisti. Ona, deve sahibinin oninde iki segenek bulundugunu, onun
bunlardan hangisini secerse se¢sin hepsinin kader icerisinde yer aldigini anlatmaya
calismistl.

2 el-Kasas 79/28.
= Tirmizi, “Kiyamet”, 60.
2 Buhari, Sahih, “Tib” 30; MUslim, Sahih, “Selam”, 32.
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Ashabi kiram arasinda tevekkil konusuna dair daha baska carpici 6rnekler de var-
dir. Biz bunlardan énemli gordigimiz birkacini zikretmekle yetinecegiz. Hz. Peygam-
ber, musriklerle savasmak lizere Bedir’e geldiginde, denk geldikleri ilk kuyunun basin-
da konaklama emriverdi. lyi bir asker olan Hazre¢'li Hubab Ibn el-Minzir, dismana en
uzak kuyulardan birisinin yaninda konaklamanin son derce sakincali oldugunu bildigi
icin Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Res(li, bu konakladigimiz yerden ne iler-
leyip ne de gerilemeden durmamizi Allah mi sana emretti, yoksa bu senin gorisin
ve savas stratejin mi?” dedi. Hz. Peygamber, bunun sadece kendi goriisi oldugunu
soyleyince, Hubab devam etti: “Burada konaklamayalim. Ey Allah’in ResGld! Disma-
na yakin kuyularin en biyUtklerinden birinin yanina varincaya kadar ilerleyelim. Orada
konaklayalim, diger butin kuyulari kapatip, kendimiz icin bir sarni¢ hazirlayalim. O
zaman dismanla karsilastigimizda bizim icecek suyumuz olur, onlarinsa suyu olmaz.”
deyince Hz. Peygamber hig itiraz etmeden bu gorlst kabul etti ve Hubab’in planini
aynen onun Onerdigi sekliyle uyguladi. Etraftaki bitin kuyular kapatilarak bir sarni¢
hazirlandi ve herkes su kirbasini bu sarnictan doldurdu.? Goruldugi lzere Hz. Pey-
gamber burada tedbirin sonuca tesir etmede ne kadar etkili oldugunu gosteren ¢arpi-
c1orneklerden birini sunmustur. Nitekim O, Hubab’in ¢ok hakli oldugunu goriince, hic
itiraz etmeden gerekli tedbirleri almada gecikmemistir.

Bir diger ornek ise, katildigl hicbir savasl kaybetmeyen Halid b. Velid ile ilgilidir.
Halid b. Velid, Mute Savasi’nda bayrag eline alinca, daha 6nce sehit olan diger (g
sahabi komutan gibi hemen dismanin tzerine hiicum etmeyi distinmedi. Stratejik
akli kullandi. Sag taraftaki askerleri sola, soldakileri saga, yine arkadakileri ¢ne, 6n-
dekileri de arka tarafa alip dismana sert bir hicumda bulundu. Diisman ordusu, Hz.
Muhammed’in (sas) ordusuna disaridan destek geldigini zannederek bir an icin boz-
gun durumu yasayip kismen geri cekildi. Cok iyi bir asker ve komutan olan Halid b.
Velid, bu durumu firsat bilip dismanin Uzerine gitmedi. Karanlik bastiginda, dogruca
Medine’nin yolunu tuttu. Onun bu tutumu Ashabi kiramdan bazilari tarafindan eles-
tirildi. Onlar Halid b. Velid’i savastan kagmakla sucladilar. Ancak durum Hz. Peygam-
ber’e intikal edince, o bu suclamalari yerinde bulmadi.?® Gercekten de Halid b. Velid,
askerf stratejiyi cok iyi bilen zeki bir komutandi. Clnkil o, cok iyi biliyordu ki kendi
ordusundan otuz kat daha fazla olan bir digsmani maglup etmesi, askeri strateji agI-
sindan mimkiin degildi. Eger o, “giin dogmadan neler dogar” diyerek sabahi bekleyip
dismana tekrar hticum etmeyi distinseydi muhtemelen (g bin kisilik ordunun tama-
mini telef edebilirdi. Ama yarinlar igin savasacak yigitlere ve erlere ihtiyag vardi.

» Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, ev. Nazife Sisman, 4. Baski (istanbul: insan Yayin-
lari, 1990), 208.

% Adem Apak, Ana Hatlariyla islém Tarihi, 22. Baski (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 1/433-
434.
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Yukaridaki 6rnekler, Kuran ve onun beyani ve pratigi konumundaki sahih stinnet-
te anlatilan tevekkilde istikametin sinirlar konusunda bize dnemli ipuclari vermekte-
dir. Kur'anda, tevekkiile dair pek cok ayet bulunmaktadir.?” Bununla birlikte tevekkul-
de istikametin keyfiyeti soruldugunda, aklimiza gelebilecek ilk ayetlerden birisi sudur:
“.. Is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah’a gliven, dogrusu Allah kendisine
glivenenleri sever”?

Bu ayette, acik bir sekilde bir ise girismeden 6nce istisarede bulunmak, o is hak-
kinda gerekli butln vesileleri hazirlamak ve sonugta onu gerceklestirmek lzere kesin
bir karar verildikten sonra, sonug hakkinda Allah’a glivenmek, emir ve tavsiye buyurul-
maktadir.® Bu baglamda tevekkdl, bize isin gerceklestirilme stirecinde manevi bir des-
tek saglamaktadir. Elbette her isimizi mutlaka basariyla tamamlayamayabiliriz. Ancak
biz, hicbir yilginliga ve tereddiide diismeden Allah’a glivenirsek, isimizi tamamlama
konusunda her tirli cabayi ortaya koyma azim ve kararliligimizda bir motivasyon du-
sukligl yasamayiz. Sonugta eger isimizi tamamlamayi basarabilirsek, Allah’a hamd
ederiz. Aksi bir durum s6z konusu oldugunda ise Allah’in bize ilerde bundan daha ha-
yirlisini verecegi imidiyle yorulup usanmadan yeni bir ise girisirsek, manevi ve ruhsal
bir ¢cokintl yasamadan i¢ huzuruyla hayatimiza devam edebiliriz. Bu agidan bakil-
diginda, sebeplere tevessil ettikten sonra yapilan tevekkilin, bize 6zellikle manevi
agidan blyuk bir glig, moral ve motivasyon kaynagi olacagini sdyleyebiliriz.

Kuran-1 Kerim'de, tevekkile dair zikredilen tim ayetleri, s6z konusu bu ayet dog-
rultusunda anlamak ve yorumlamak gerektigi kanaatindeyiz. Biz burada tebligimizin
sinirlarint asmamak icin onlardan yalnizca birisini zikretmekle yetinecegiz. “(Ey Pey-
gamber!) deki: ‘Allah’in bizim icin yazdigindan baskasi bize asla erismez. O bizim mev-
[Gmizdir. Onun igin miiminler yalniz Allah’a dayanip glivensinler.” Bu ayet, baglamin-
dan kopuk olarak ele alindiginda yanlis anlasilmaya musait gdziikmektedir. Halbuki
bu ayetin hemen sonrasinda, savasa katilan miminlere iki hayirdan, yani gazilik ya da
sehitlikten birisinin isabet edeceginden s6z edilmektedir. Dolayisiyla bu ayetten, sa-
vasta tedbir almanin sonucu degistirmeyecegi cikariminda bulunmak dogru degildir.

Aslinda bu baglamda kutsal kitaplar ortak bir dil kullanir. Nitekim Mezmurlar'da
ayni distince soyle ifade edilmektedir: “Evi Rab yapmazsa, yapicilar bosuna didinir.
Kenti Rab korumuzsa, Bekgi bosuna bekler.! Elbette bu sozlerden, “ev yapma ya
da kentlerin gtivenligini saglama isini terk edip kendi sorumluluklarimizi bittndyle

27 bk. Al-i Imran 3/153, 166; en-Nisa 4/78-79; el-Hadld 57/22; et-Tegabiin 64/11.

28 Al-iimran 3/159.

2 Kur’an Yolu Tefsiri, haz. H. Kahraman, M. Cagrici vd. (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 1/704-705.
30 et-Tevbe 9/51.

31 bk. Kutsal Kitap, Yeni Ceviri (istanbul: 2002), Mezmurlar, 127/1.
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Allah’a havale etme” anlami ¢ikarilamaz. Aksine o, bize, Rabbe ragmen hi¢bir isi basa-
ramayacagimizi gosterir. Clinkd onun lUtfu ve yardimi olmadikga hi¢ kimse kendisini
evinde ve yurdunda glivende hissedemez.

Yukaridaki 6rnekler, bize tevekkil anlayis ile kader anlayisi arasinda siki bir bag-
lantr oldugunu gostermektedir. S6z konusu érnekler, sonucu tayin etmek mutlak su-
rette insanin elinde olmasa da tedbirin sonuca tesir ettigini acikca gostermektedir.
Dolayisiyla kadere riza gostermek, asla tedbir almamiza méni degildir. Hatta Hz. Omer
orneginde oldugu gibi, tedbir almayi da kaderin bir parcasi olarak gérmek gerekir. Bu
itibarla bazi sufilerin, zahirleri itibariyle cebir ifade ediyor gibi géziiken sozlerinin de
kader-tedbir iliskisi baglaminda degerlendirilmesi icap eder. Sufilerin 6nde gelenle-
rinden birisi olan Abdllkadir Geylani (6. 562/1166), tevekkile dair makamlardan soz
ederken sunlar soylemektedir: “Seni Allah’in litfundan ve O’nun nimetleriyle bas-
lamaktan alikoyan; halka, sebeplere, sanatlara ve kesbe dayanmaktan baska bir sey
degildir32 Bu ylzden Geylani, Allah’i birakip da her seyi halktan imit edenlerin, halki
Allah’a sirk kostuklarini soyler. O bu konuda o kadar hassastir ki, insan yukarida zikre-
dilen halinden tévbe edip kendi elinin kazandiglyla yetinmeye calistig) takdirde bile,
Allah’in latfunu unuttugu strece sirk icindedir. Hatta bu, ona gore birinciye nispetle
daha tehlikeli gizli bir sirktir.

Bu soylemlerin hicbirisinde amag, insanlarin calismayi ve helal kazanc ugruna
kendilerini yormayi birakmalarini saglamak degildir. Tam aksine, insanlari blttn tmit-
lerini kendi gayretlerine baglayip Allah’in lutfunu unutmaktan alikoymaktir. insan elde
ettigi her hayrin yalnizca kendi aklinin ve hiinerlerinin bir sonucu oldugunu distinme-
ye basladiginda, merhamet, sefkat ve yardim gibi duygulari kdrelmeye baslayacak,
daha da kotisi belli bir glice ulastiktan sonra azginlasma ve tiranlasma tehlikesiyle
karsl karsiya kalabilecektir. Halbuki ona verilen akil, hiiner, saglik ve afiyet, onun basa-
risina katkida bulunan birer ilahi [Gtuftur. Dinyadaki imtihanin geregi, insanlardan bir
kismi bu nimetlerin fazlasina, bir kismi da cok azina sahiptir. Elbette bu nimetlerden
ister azina ister coguna sahip olsun, herkes kendi imkanlari 6l¢lstinde mesru sekilde
calismak mecburiyetindedir. Kur'an’in acik ifadesiyle herkes dinya ve ahrette kendi
calismasinin karsiligini gorecektir.* Bununla birlikte hig kimse, Allah’a ragmen sonucu
istedigi gibi belirleme imkanina sahip degildir. Her bireyin bitin imkanlari ve hareket-
leri Allah tarafindan bilinmekte ve kontrol edilmektedir. Herkes kendisine verilen bu
imkani kullanip kullanmama hususunda hir birakilmistir. Bu diinyadaki her bir avan-
taj ve mahrumiyet, ahretteki blyik mahkemede, insanin niyet ve ¢abalari dl¢lisiinde

2 bk. Fiitdhu’l-Gayb, cev. ilyas Aslan, Derya Cakir (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2007), 45.
3 bk. a.g.y.
34 en-Necm 53/39.
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lehine ya da aleyhine olmak tzere adil bir sekilde degerlendirileceginden, hic kimse
buradaki adaletsizlik ve esitsizligi kendi sorumsuzluguna ya da tembelligine mazeret
olarak kullanma hakkina sahip degildir. O halde bu dlinya hayatinda bize diisen, kendi
imkanlarimiz olcisinde iyi niyet besleyip yalnizca Allah’in rizasini hedefleyerek ca-
lismaktir. Clinkl baki olan ahret yurdunda, zerre miktar iyilik ya da kotulik isleyen
karsiligini gbrecektir.® Bu itibarla yukarida zikredilen tasavvufl yaklasimlari, aceleci bir
tavirla, bir tir miskinlik ve atalet halinin ifadesi olarak gormemek gerekir. Tam aksine,
onlari, insani daima kendisini 6n plana ¢ikararak Rabbini unutturabilecek bir tutum
icerisinde oyalanmaktan korumayr amaclayan uyarilar olarak gormek lazimdir.

Sonug

imanda yakinin acik gostergelerinden birisi olan tevekkil, bitin sorumluluk-
larimizi Allah’a havale edip miskinlik ve ataleti birer fazilet olarak gérmek degil, tam
aksine, tim guctimuzle aklimizi, bilgeligimizi, imkan ve kabiliyetlerimizi kullanmak,
ama sonug icin butin yiregimizle Allah’a giivenerek Onun karsisinda acziyetimizi ve
fakrimizi/her daim Ona muhtac olusumuzu itiraf etmektir. iste ahlak yikselisinde bu
ruh halini yakalayan mimin, her yaptigl iste Rabbini anacak, boylece bitin glc ve
kuvvetin Ondan geldigi suuruyla i¢ huzuruna erecektir.

3 ez-Zilzal 99/7-9.
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Oturum Baskani:

Boylelikle buglinki ikinci oturumumuzun da sonuna gelmis bulunuyoruz. Ben
degerli katilimcilarimiza, teblig sunan hocalarimiza, buraya istirak edip bizi dinleyen
degerli hocalarimiza, akademisyenlerimize, buglin teblig glini olmamasina ragmen
bastan itibaren bizi takip eden hocalarimiz var, onlara; siz degerli misafirlerimize can-u
gonulden tesekkir ediyorum. Yarin saat 10.00°'da tekrar ikinci ginde, Gglinct oturu-
mumuzda Allah nasip ederse tekrar gorlismek Uzere, ben tesekkir ediyorum. Allah
hepinizden razi olsun.

Sunucu:

Degerli konuklar, hocalarimiza katilim belgeleri verilecektir. Arz ederim.
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Sunucu:
Degerli Misafirlerimiz!

Diyanet isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Mudurligu tarafindan dizenlenen
“Peygamberimiz Iman ve Istikamet” konulu uluslararasi sempozyumumuza hepiniz
hos geldiniz. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi iizerinize olsun.

Simdi de “Iman ve Istikamet Rehberi Olarak Hz. Peygamber” baslikli Giclincl otu-
rumumuzun baskanligini yapmak Gzere Din Isleri Yiksek Kurulu Baskanimiz Sayin
Prof. Dr. Abdurrahman HACKALI Hocamizin sahneyi tesriflerini arz ederim.

Tebliglerini sunmak Gzere Amasya Universitesi ilahiyat Fakiltesinden Dog Dr. il-
yas UCAR, Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiltesinden Doc. Dr. Gencal SENYAYLA,
Nijerya Abuja Universitesinden Doc. Dr. Besir Abdullah ismail hocalarimizi sahneye
davet ediyorum.

Oturum Baskani:

Bismilldhirrahmanirrahim. ~Hamdele ve salveleden sonra- Cok kiymetli misafir-
ler, hepinizi saygl ve sevgiyle selamliyorum: Esselamu aleykim ve rahmetullahi ve
berakatuh. Hani derler ya, “Iste bltlin mesele...” Butin mesele istikamet aslinda. Bu
kavram oyle bir kavram. Dolayisiyla, istikametle ilgili ne yapsak, ona ihtiyac var. Clnkd
Muslimanlarin epey zamandan beri ciddi bir istikamet ihtiyaci var. Bu ihtiyacin bir
miktar anlasilmasi, bir miktar da karsilanmasi ve i¢inin doldurulmasi konusunda bu
sempozyumumuz Mevlid-i Nebi Haftamiz, Din Gorevlileri Haftamiz vesilesiyle yapmis
oldugumuz calismalar, insaallah hem bizim diinyamizda hem de ind-i il3hT'de bir yer
doldurur. O agidan, Sayin Genel Mudirimizi ve Baskanligimizi tebrik ediyorum,
tesekkir ediyorum; konuyu tercih etmeleri agisindan. Bu oturumumuzda daha cok
iman ve istikamet lzerinde duracak arkadaslarmiz. iki arkadasimiz buradan katila-
cak, iki arkadasimiz da insaallah internet araciligyla katilacaklar. Malum, Hz. Peygam-
ber (sas) mimini zaman zaman bazi seylere benzetmistir. Bunlardan birisi de iman
agisindan mimini hurma agacina benzetiyor, biliyorsunuz. Hurmanin kokleri mimi-
nin imanina benzetilir ve onu saglam ve sabit tuttugu gibi iman da mimini boylece
tutar. Dallarini, meyvelerini besledigi gibi iman da miminin ahlakini ve amelini besler
seklinde hadis-i serifimiz var. insaallah ondan da 6rnek olarak hadis-i serifleride arka-
daslanimiz bahsedecekler. Once arkadaslarimizi dinleyelim, giizel tebliglerinden isti-
fade edelim. Gerekirse yine birkac sey sdyleriz. Birinci tebligimiz, Amasya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesinden, Doc. Dr. ilyas UCAR sunumuyla “iman ve istikamete Cagr: Hz.
Peygamber’in islam’a Davetinin Hazirlik Safhasi”. Buyurun.
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IMAN VE iSTIKAMETE CAGRI: HZ. PEYGAMBER’IN iISLAM’A
DAVETINiIN HAZIRLIK SAFHASI

Dog. Dr. ilyas UCAR*

Ozet

Sozlik anlamiyla, “emn (eman)” kokiinden tireyen “iman,” giiven duygusu iginde
tasdik etmek ve inanmak anlamina gelir. islam inancina gore ise iman, Allah’a, melek-
lere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giinline ve kaderin Allah’in bilgisiyle yaratildigina
inanmay! icerir. Bu, Mislimanlar icin yasamin temel tasidir ve Allah’a teslimiyetlerini
ifade eder. iman, ibadetlerde ve ahlaki davranislarda temel motivasyon kaynagidir ve
Mislimanlara dinyada iyi bir hayat stirmenin yani sira, ahirette de ebedi mutluluga
ulasma firsati sunar. Ote yandan, sozliik anlamiyla “kavm” kokinden tireyen “istika-
met”; dogruluk, durtstlik, adalet, itidal, itaat, sadakat ve dlrlstce yasama gibi an-
lamlari icerir. Islam inancina gore ise istikamet, iman sahibi olmanin ardindan dogru
yolda ilerlemek, Allah’in emirlerini takip etmek ve haramlardan kagcinmayi ifade eder.
istikamet, dinya hayatinda dogru kararlar almayi, diristligi, adaleti, sadakati ve
ibadetlerde strekli bir istikrar ve tutarlilik icinde olmay icerir. istikamet sahibi olmak,
Muslimanlarin giinlik yasamlarinda ahlaki degerlere uygun sekilde hareket etmeleri-
ni ve Allah’in rizasini kazanmalarini saglar.

Bu iki kavram, birbirini tamamlayicidir ve birbirini gliclendirir. iman, dogru istika-
meti gdsteren bir rehber gibidir, istikamet sahibi olmak ise, imanin pratik hayatta uy-
gulanmasidir. Mislimanlar, imanlarini giiclendirdikce ve dogru istikamette ilerledikge,
hem dinya hayatinda huzur ve mutluluk yasayabilirler hem de ahirette Allah’in rahme-
tine ulasabilirler. Hz. Peygamber’in Mekke'deki zorlu davet donemi, bu iman ve istika-
metin Mislimanlarin zihin ve gonil dinyasinda pekistirilmesinde biyiik bir dneme sa-
hiptir. iste biz, bu tebligde davetin neligini iyi kavrama/kavratma, muhatabin psikolojik
ve sosyolojik durumunu teshis etme, ikna kabiliyeti, delillere dayali konusma gibi ilmi
seviyede, giicliklere dayanabilme, yorulmama, basit sebeplerle yipranmama, davetin
her turld yukinu tasima gibi nitelikler gerektiren bu gorevi, Hz. Peygamber’in 6rnekli-
giyle birlikte, ruhen, bedenen ve maddeten nasil hazir olunmasi gerektigini ele aliyoruz.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber, iman, Istikamet, Mekke, Davet
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ISLAM’S CALL TO FAITH AND DESTINATION: THE PREPARATORY
STAGE OF THE INVITATION OF PROPHET MUHAMMAD

Abstract

In dictionary terms, “iman (faith)” derived from the root “emn (eman),” means to
confirm and believe with a sense of trust. According to Islamic belief, iman encompas-
ses believing in Allah, angels, books, prophets, the Day of Judgment, and that destiny
is created by Allah’s knowledge. This serves as the cornerstone of life for Muslims and
signifies their surrender to Allah. Tman is the fundamental source of motivation in wor-
ship and ethical behavior, offering Muslims the opportunity to not only lead a good
life in this world but also attain eternal happiness in the hereafter. On the other hand,
according to its dictionary definition, “istikamet (destination)” derived from the root
“kavm,” includes meanings such as truth, honesty, justice, moderation, obedience, lo-
yalty, and living honestly. In Islamic belief, istikamet signifies progressing on the right
path after having iman, following Allah’s commands, and refraining from forbidden
acts. It encompasses making correct decisions in worldly life, upholding honesty, jus-
tice, loyalty, and maintaining a continuous consistency and steadfastness in worship.
Being on the path of istikdmet enables Muslims to live in accordance with ethical va-
lues in their daily lives and earn Allah’s pleasure.

These two concepts complement and strengthen each other. Tman is like a gui-
ding compass towards the right path, while being on the path of istikamet represents
the practical implementation of iman in daily life. As Muslims strengthen their iméan
and progress on the right path, they can experience peace and happiness in this wor-
ld and, in the hereafter, attain Allah’s mercy. The challenging period of the Prophet
Muhammad’s call in Mecca played a significant role in solidifying these concepts in
the minds and hearts of Muslims. In this discourse, we discuss how to understand and
convey the essence of the call, diagnose the psychological and sociological state of
the addressee, possess the ability to persuade, speak based on evidence at an acade-
mic level, endure difficulties, remain tireless, not be worn down by trivial reasons, and
bear the burden of the call in line with the example set by the Prophet Muhammad,
both spiritually, physically, and materially.

Keywords: Islamic History, Prophet Muhammad, Faith, Destination, Mecca, Invi-
tation

*

Amasya Universitesi, Ilahiyat Fakiltesi, islam Tarihi Anabilim Dali
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Giris

Hz. Peygamber’in islam’a davetinin ilk yillari islam tarihinde oldukga &nemli bir
dénemi temsil eder. Bu dénem, islam’in temellerinin atildigi ve Misliman toplulugun
olusmaya basladigi bir zaman dilimini kapsar. Iman ve istikamete ¢agri olarak adlan-

dirdigimiz islam’a davet doneminin en 6nemli noktalari en yalin haliyle su sekilde ifa-
de edilebilir:

ik Vahiy (610): islam’in baslangici, Hz. Muhammed'in (sas) Mekke yakinlarinda Hira
Magarasi’nda inzal edilen ilk vahiy ile baslar. Bu olay, Islam’in Peygamberi olarak kabul
edilen Hz. Muhammed’e (sas) Allah’in mesajlarini iletmeye basladigi ani temsil eder.

Gizli Davet (610-613): Hz. Muhammed (sas), vahyin heniiz baslarindaki donemde
oncelikle yakin ailesine ve cevresine Islam’i gizlice teblig etti. Bu dénemde Islam top-
lulugu gok kiclkti ve inanclarini acikga ifade etmek tehlikeliydi; ¢linki Mekke'deki
putperest toplum bu yeniinanca karsI dismandi.

Aciktan Teblig ve Miicadele (613-619): Daha sonra Hz. Muhammed (sas), Islam’s
acikca yasadig topluma duyurmaya basladi. Ancak Mekke toplumu, Islam’in teblig
edilmesini ve putperestlikten vazgecilmesini istemiyordu. Bu dénemde Mislimanlar
zulme maruz kaldilar, iskence gorduler ve boykot edildiler.

Mekke’den Medine’ye Hicret (622): Hz. Muhammed (sas) ve MUslimanlar, Mek-
ke'deki zuliimlerden kacarak Medine’ye hicret ettiler. Bu olay, Islam tarihinde dnemli
bir dontim noktasidir ve islam takvimi icin de baslangic tarihi olarak kabul edilir.

Medine Donemi (622-630): Medine'de, Hz. Muhammed (sas) bir devlet lideri ola-
rak gbrev yapmaya basladi ve Islam toplulugu blytimeye devam etti. Muahét, Medi-
ne Sézlesmesi gibi onemli anlasmalar yapildi ve Mislimanlar savunma pozisyonuna
gectiler.

Mekke’nin Fethi (630): Hz. Muhammed (sas) ve Mislimanlar, Mekke’ye donerek
sehri baniscil bir sekilde fethettiler. Bu olay, islam’in zaferini temsil eder ve Islam’in
yayillmasinin hiz kazandigi bir ddnemin baslangiciniisaret eder.

Hz. Peygamber, 23 yil stiren bu iman ve istikamete ¢cagri donemi boyunca insanlari
delaletten hidayete, zulmetten nura, kiifirden imana davet etmek icin caba gosterdi.
Hz. Peygamber’in insanlari Allah’in yoluna, kurtulusa daveti rastgele bir davet degildi.
0, Islam’i teblig ederken cesitli Gnemli noktalara dikkat etti. Allah’in ResGli’nin takip
ettigi metodu, buglinkil davetgiler olarak bizlerin 6grenmesi son derece dnemlidir.
Clnki o, her alanda oldugu gibi bu konuda da bize tsve-i hasenedir (el-Ahzab 33/21).
Bugln insanlara islam’r anlatmak ve kurtulus yoluna davet etmek istiyorsak, bunu sa-
dece onun drnekligine basvurarak gerceklestirebiliriz.
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1. Kur’an ve Siinnet Ekseninde islami Davetin “Ne”ligi

Da‘vet (sssl) kelimesi, Arapcada bir mastar olarak kabul edilmekte olup sézliik
anlami itibariyle “cagirmak, bagirmak, seslenmek, adlandirmak, sevk etmek, ziyafete
cagirmak, propaganda yapmak” gibi farkli anlamlara gelmektedir. Hatta aldig) harf-i
cerlere gore dua veya beddua etmek gibi zit manalari ihtiva etmektedir.!

Bu kelime, Kur'an-1 Kerim'de alti ayette gecmektedir ve ayni kokten gelen farkli
tUrevleri ise 205 defa kullaniimistir. Hadis metinlerinde de cesitli vesilelerle yer almis-
tir. Davet kelimesi ve bu tirevleri, islam’a ve islami ilkelerin uygulanmasina cagrida
bulunmanin yani sira Allah’a yakaris, insanlarin kabirlerinden cagrilmasi, yemek ve
ziyafete cagirma gibi cesitli anlamlarda kullanilmistir. Terim olarak, davet kelimesi
dzellikle “Islam’a ve Islam esaslarinin uygulanmasina cagr” anlamina gelir. Kur'an-i
Kerim'de gecen bazi ifadeler,? davetin islami inang ve degerlerin kabul edilip uygulan-
masini tesvik eden bir faaliyet oldugunu géstermektedir. Bu nedenle, bu kavramlar
arasinda sik sik birbirinin yerine kullanilan terimler arasinda yer almaktadir; bu terim-
ler arasinda teblig, irsat, vaaz, nasihat, inzar, tebsir, emir bi'l-ma‘rf nehiy ani’l-minker
gibi sozlik anlamlar bakimindan farkliliklar olmasina ragmen, uygulama ve amaglari
acisindan benzer veya yakin anlamlari ifade etmektedirler.?

Hz. Peygamber, Kur'an'da “Allah’in davetcisi” (daiyallah) olarak nitelendirilmistir.
Mol e e 18545 100 1 280 5a Ll A 5 e s 0
“Ey halkimiz! Allah’in davetgisine uyun ve ona iman edin ki, Allah gtinahlarinizi
badislasin ve sizi acili azaptan korusun.” (el-Ahkaf 46/31).

Hz. Peygamber’e verilen davet gorevi, “davet et” (¢31) emrinin yani sira “teblig et”
('Cb,), “hatirlat” (53), “ikaz et” (,) gibi baska kelimelerle de ifade edilmistir.* Ayrica,
bircok ayette Hz. Peygamber’in gorevinin sadece “belag” oldugu belirtilmektedir.

! Eb( Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, thk. ibréhim Sdmerré? - Mehdi Mahzimi
(Beyrut: Daru ve Mektebeti Hilal, 1988), 2/221; Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisg-
nii'l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1414), “d'av”, 14/258 vd.

2 ilgili ayetler ve ifadeler icin bk. “Kur’an-1 Kerim Meali”, Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an-i
Kerim (Cevrimici), “Islam’a cagn” (es-Saff 61/7), “imana cagn” (el-Hadid 57/8), “Allah yolu-
na ¢agn” (en-Nahl 16/125), “Allah’in kitabina ¢agn” (Al-i imréan 3/23), “hakka ¢agr” (er-Ra‘d
13/14), “hayra cagn” (Al-imran 3/104), “kurtulusa cagn” (el-Mi’min 40/41), “hayat kaynagina
cagr” (el-Enfal 8/24), “esenlige cagr” (Muhammed 47/35).

3 Mustafa Cagrici, “Da’vet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/16.

4 Halis Albayrak, “Teblig ve Davet Kavramlarinin Analizi”, Kutlu Dogum 2003: islam’in Giin-
cel Sunumu, 2006, 43-52.
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“Eger seninle tartismaya girerlerse, de ki: ‘Bana uyanlarla birlikte ben kendimi
Allah’a teslim ettim.” Ehl-i kitaba ve iimmilere, ‘Siz de Allah’a teslim oldunuz mu?’ de!
Eger teslim oldularsa dogru yolu buldular demektir. Yok, eger yiiz cevirdilerse, sana
diisen yalnizca bildirimde bulunmaktir. Allah kullarini ¢ok iyi gérmektedir.” (Al-i imrén
3/20).

“Allah’a itaat edin, peygambere de itaat edin ve tedbirli olun. Eger yliz gevirirse-
niz bilin ki elgimizin gérevi agik bigimde teblig etmekten ibarettir.” (el-Maide 5/92).

“Onlara haber verdigimiz azabin bir kismini sana ister gosterelim, ister (bundan
once) seni vefat ettirelim, senin gérevin sadece teblig etmektir; hesaba ¢ekmek bize
aittir.” (er-Ra‘d 13/40).

“Teblig” ile ayni kokten gelen “belag” terimi, yukaridaki ¢ ayette genellikle “da-
vet” anlamini tasimakta ve Islam dinini yaymanin temel yolunun davet ve teblig ol-
dugunu vurgulamaktadir. Ayrica, Kuran-1 Kerim'de Hz. Peygamber’e “dai (davetci)”,
“besir (mujdeleyici)”, “nezir (uyarici)” gibi sifatlarla atifta bulunularak, onun misyo-
nunun temel olarak davet etme ilkesine dayandigi vurgulanmistir. Ozellikle Hz. Pey-
gamber ve genel olarak Mislimanlar icin dnemli bir rehberlik kaynagi olan bir ayette,
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel giitle davet et; onlarla miizakerenien iyi sekilde
siirdiir” (en-Nahl 16/125) hiikmUyle davetin bariscil yontemlerle gerceklestirilmesi tes-
vik edilmistir.

Islam’dan 6nce Arap Yarimadasinin tamamini tek bir bayrak altinda toplayan siya-
si model bulunmadigindan tek bir dinfyapr hakim olmayip, siyasi parcalanmisligin bir
sonucu olarak farkli dinfinanclar tezahir etmisti. Daha acik bir ifadeyle bu dénemde
farkli dinlerin yayilma imkani buldugu cogulcu dini yapi hakimdi. Dolayisiyla islami
davet donemi baslamadan dnce, Mekke basta olmak Gizere Arabistan’da ilkel inanclar-
la birlikte Putperestlik, Yahudilik, Hristiyanlik, Sabiilik, MecUsilik gibi dinler yayilmisti.®
Hz. Peygamber bu gercekligin farkindaydi. Ornegin, Bizans imparatoru Heraklius’a,
Misir Mukavkis'ina ve iran kisrasina gonderdigi mektuplarinda «dyl &l o518 dj-
yerek s6ze baslamasi da onun hem yakin hem uzak cevresinde karsi bir davetci oldu-
gunu gostermesi acisindan dnemlidir. Hz. Peygamber’in bu 6rnek davetini belirleyen
bazi temelilkeler” bulunmaktadir:

Dinden zorlama yoktur: insan zorla hicbir distinceyi kabul etmez ve benimse-
mez. Insan, dislnce ve inanclarini 6zglr iradesiyle secer, bu da onun fitri egilimine

5 Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayati (istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 332 vd.

6 Eb( Bekr AbdUrrezzak b. Hemmam b. Na&fi* es-San‘ani el-Himyeri Abdlrrezzak San’ant,
el-Musanneffi’l-hadis, thk. Habiburrahman A'zamf (Beyrut: Mektebet(i’l-Islami, 1403), 5/343.

! Mahsum Aytepe, “Islami Davette Davetci Problemive Bunu Asmanin Kosullar”, EKEV Aka-
demi Dergisi 21/71 (2017), 186-196.
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saygl gosterilmesi gerektigini vurgular. Bu fitri egilim, insanin degerini olusturan temel
bir ontolojik yapidir. insan, inanclarini 6zgilirce sectiginde, varlik butinligine uygun
bir deger sistemini insa edebilir. islam, insanin bu dogal egilimine uygun bir din olarak
kabul edilir. Bu ilke Kur’an’in da en temel ilkelerinden birisidir: “Dinde zorlama yoktur.
Dogru egriden agikga ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari reddeder de Allah’a ina-
nirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah her seyi isitir ve bilir.” (el-Bakara
2/156).

Miiminler kardegtir: iman, insan ile Allah arasindaki dikey bir iliskiyi simgeler.
Bu iliskinin yatay duzlemdeki ilk yansimalarindan biri, inananlarin birbirlerine karsi
sevgi ve dayanisma hislerini paylasmalarnidir. iman bag), farkli dilleri, irklari, cinsiyetle-
ri, cografyalari veya kisilikleri olan insanlari, bu ilahi armagan sayesinde kardes olarak
gormek anlamina gelir ve bu, maddi cabalarla elde edilemeyecek bir kutsal bir [Utuf-
tur. Bu ilke de Kur’an'da yer almaktadir: “Miiminler ancak kardestirler, oyleyse iki kar-
desinizin arasini diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakinin ki rahmetine mazhar olasiniz.”
(el-Huclrat 49/10).

Tutarli olmak: Tutarlilik, insanin fitri yapisini etkileyen bir dneme sahiptir ve
inanglarin etkileyiciligi, bu inanglar temsil edenlerin tutarliliklarindan kaynaklanmak-
tadir. insanlarin fikirlerini pratige donustirme yetenegi, distincenin mahiyeti prob-
lemine meydan okumakta ve inanclarin etkileyiciligine katkida bulunmaktadir. Bu
baglamda, islam davetgileri igin, inancin i¢sel tutarliigini Allah’in teminat altina aldi-
gina dair teorik iddiayi, kisisel tecrlibelerle desteklemeleri gerekmektedir. Bu siiregte,
peygamberlerin yasamlari, Hz. Peygamber’in 6rnekligi ve tarihteki diger modeller, da-
vetcilere itham kaynagi olabilir ve inanglarini ahlaki bir sekilde temsil etme sorununa
yardimcr olabilir. Bu, her Mislimanin temel sorumlulugu olmasina ragmen, ahlaki
tutarlilik, davetcilerin kisisel kimliklerini insa etmeleri ve inanclarini ahlaki bir diizey-
de temsil etmeleri acisindan 6zel bir neme sahiptir. Aksi halde bu cirkin bir davranis
olarak gorilmektedir. Bu ilkenin Kur’aniyansimasi ise su ayettir: “Ey iman edenler! Ni-
¢in yapmayacaginiz seyleri séyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri séylemeniz Allah
katinda ¢ok girkin bir davranistir.” (es-Saf 61/2-3).

Iste bu teblig 6zellikle nebevi davet stirecinin hazirlik safhalarini bu ilkeler isiginda
konu edinmektedir.

2. Hz. Peygamber’in Davet Metodu

Hz. Peygamber’in risaletini teblige ilk kez )Juu ‘.2 jw\ Lgf:\ G” yani “Ey Ortlisiine
biirtinen! Kalk ve uyar!” (el-Middessir 74/1-2) emriyle baslamis “&ﬁﬁ‘i‘ OGNS 543187 yani
“Yakin akrabani uyar.” (es-Suaré 26/214) hitabiyla da davetini devam ettirmistir. Davete
ilk icabet eden kisi kiymetli esi Hz. Hatice olmustur. Hz. Ebubekir, Hz. Ali, Hz. Zeyd gibi
kisilerle devam eden ve yaklasik 23 yil stiren davet stireci Veda Hacc’nda hepsi de bu
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kutlu iman ve istikamet gagnsma icabet ederek Misliman olmus muazzam kitleye
karsl kullandig “*‘vxb e NE yani “Dikkat edin, teblig ettim mi?”® sdziyle son bul-
mustur.

Hz. Peygamber’in 23 yil stiren daveti boyunca kullandigi metotlari, cesitli acilar-
dan incelemek mimkindir. Hz. Peygamber’in; iyi ahlak ve drnek davranislari, sabir
ve hosgoris, giivenilir olusu, ikna edici konusmalari, davette aceleci davranmamasi,
iletisim becerisi (diyalog ve tartisma becerisi), islam’i yaymak icin yaptigi yolculuklar
Islam’in hizla yayilmasina ve Musliman topluluklarinin bilyimesine katki sagladi.
Cok kapsamli olan bu yontemler hakkinda tlkemizde oldukca dnemli calismalar da
kaleme alinmistir.® Onlardan bir tanesi de hic stiphe yok ki merhum Prof. Dr. Ahmet
ONKAL'In Rasdlullah’in islam’a Davet Metodu kitabidir. O bu konuda Uclii bir tasnife
giderek sunlari soylemistir:

Res(lullah Efendimizin davet metodunu, bolik porciik malumat ve daginik bil-
giler halinde sunmak yerine, derli-toplu, simulll ve toplayici Ui¢ ana bolimde incele-
mek istiyoruz:

A- Resulullah’in gayeye ulasmak igin takip ettigi merhaleler agisindan davet me-
todu,

B- Psikolojik unsurlari acisindan ResGlullah’in davet metodu
C- Sosyal muesseselerle irtibati acisindan Res(lullah’in davet metodu.

Bu siniflandirmadan da anlasilacagy Gzere, davetin hazirlik, olusum ve gelisim su-
recleri oldukga karmasik ve cok yonli bir nitelige sahiptir. Bu nedenle, bu calismada
“iman ve istikamet” temaslyla baglantili olmasi agisindan davetin hazirlik asamasini
ele almaya karar verdik. Clinkl iman ve istikamet belki de en zorlu donem olan bu
hazirlik stirecinin temel unsurlarini olusturur. Hz. Peygamber, ruhsal/zihinsel, fiziksel
ve maddi agidan bu hazirlik dénemini nasil gegirmis olabilir? Bu soruya yanit aramak,
calismamizin merkezinde yer almaktadir.

8 Ebl Abdirrahman Abdullah b. el-Mibérek b. Vazih el-Hanzall el-Mervez Abdullah b. Miba-
rek, el-Miisned, ed. Subhi el-Bidari (Riyad: Mektebet’|-Mearif, 1407), 146; Ebu Abdullah Mu-
hammed b. Omer b. Vakid Vakidi, Kitdbu’l-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: y.y., 1989),
3/1111; Eb( Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kéatib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi
ibn Sa'd, et-Tabakétii’l-kiibrd, thk. Muhammed AbdUlkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-il-
miyye, 1990), 2/141.

° Bu konuda derli toplu bir calisma icin bk. Ali Aksu, “islam’da Da’vet ve Da'vet Kitaplar
Uzerine Bazi Miilahazalar”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008),
7-33.

10 Ahmet Onkal, Rasdlullah’in isldm’a Davet Metodu, ts., 77.
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2.1. Ruhsal/Zihinsel Hazirlik

Modern diinyada bir ise/géreve ruhsal yonden hazirlanmak, isinizi yaparken icsel
denge, motivasyon ve mental sagliginizi korumak ve isin zorluklarina karsi psikolojik
olarak hazir olmak anlamina gelir. Ruhsal hazirlik, ise baglamadan 6nce kendinizi ruh-
sal olarak saglamlastirma ve is slrecindeki zorluklarla daha iyi basa ¢ikabilme yete-
negini icerir. Bu, isinizi daha verimli bir sekilde yapmaniza yardimci olabilir ve stresle
daha etkili bir sekilde basa ¢ikmaniza olanak tanir. Ayrica ruhsal hazirlik su basliklari
da ihtiva etmektedir: Kendi kendini tanima, stres ve kaygi yonetimi, amaclilik ve karar-
lilik, olumlu (pozitif) dislince, empati ve iletisim.

Ruhsal hazirlik, herhangi bir ise/goreve baglamadan dnce kendinizi hem duygu-
sal hem de zihinsel olarak daha iyi bir sekilde hazirlamaniza yardimci olabilir. Bu, isin
zorluklarina karsi daha direngli olmanizi ve is performansinizi artirmanizi saglayabilir.
Peki, modern dinyada durum boyleyken nibivvet gibi isin metafizik boyutu da olan
oldukca agir bir gorev icin Hz. Peygamber’in yasayacagi ruhsal hazirlig hi¢ tasavvur
ettik mi? Hz. Peygamber, dogumundan itibaren sirkin ve Cahiliye’nin her tirld pislik
ve ahlaksizliklarindan korunmustur. Kavmi arasinda ahlaki ve davranislariyla takdirler
kazanarak “el-Emin” vasfina layik gériilmis ve peygamberliginden sonra da en azili
dusmanlari tarafindan bile takdir edilmistir. O zaman bu baglamda basliklari yeniden
ele almak faydali olacaktir.

Kendi kendini tanima: Yiice Allah’i tanima gorevi olan kul, ayni zamanda kendi
varligini da anlamalidir. Bu sekilde, insan, kendi varliginin bilincinde olarak Allah’in
ebedi varligini anlayabilir. ik kez Ihvan-1 Safa (344-373/945-985) Risaleleri’nde, Hz. Pey-
gamber’in hadisi olarak anilan “Nefsini en iyi bileniniz, Rabb’ini en iyi bileninizdir”
5ozl de belki gelenegimizde bu nedenle cok meshur olmustur.** Nibuvvet dncesi sik
stk Hira Magarasi'nda uzlete ¢ekilmesi de hem kendini hem de Rabbini tanima istegi
olarak dustnilebilir.®2 Kuran'da bu husus bir ikaz seklinde yer almaktadir:

“Allah’t unutan, bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler
gibi olmayin.” (el-Hasr 59/19).

Stres ve kaygi yonetimi: Her insan gibi Peygamber Efendimizi de yaptigi isi ve
Ustlendigi gorevi en glizel sekilde yerine getirmek istemistir. Davet doneminde yasa-
digi haksizliklar, iskenceler, sozlu/fiili saldirilara ragmen davasindan vazgecmemistir.
Bununla beraber miusriklerin Kurana inanmamalarindan ve ona karsi gosterdikleri

1 Yusuf Acikel, ““Nefsini bilen Rabb’ini bilir” hadis mi, kelam-1 kibar mi?”, Stileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1999), 179.

12 Uzlet icin burayi segmesindeki diger sebeplerle ilgili olarak ayrica bk. Unal Kilig, “Hz. Pey-
gamber’in nliblvvet dncesi uzlet icin Hira Magarasi’ni segmesi tizerine bazi miilahazalar’,
ISTEM 24 (2014), 3-11.
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dismanca tavirdan dolayr Hz. Peygamber tzilmustir. Eviadini kaybettiginde soyu-
nun kesildigi yoniindeki iddialar, Isra ve Mirag hadisesinde cogu kimsenin onunla dal-
ga gecmesi, ilk zamanlarda vahyin belirli bir stire kesilmesi (fetreti’l-vahy) bir insan
olarak Hz. Peygamber’in Gziintl, korku, endise, kaygi ve stres gibi psikolojik duygu du-
rumlarini yasamasina neden olmustur. Fakat o her seferinde Allah’a siginmis ve inen
su ayetler ile huzur ve sekinet bulmustur.

“Iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helék edeceksin!” (es-Suara 26/3).

“Durum béyleyken bu son kitaba inanmazlarsa arkalarindan (iziilerek neredeyse
kendini helék edeceksin!” (el-Kehf 18/6).

“Kétii isleri hosuna gidip de onlari giizel bulan kimse (ile bdyle olmayan bir) mi?
Allah diledigini sapkinlik icinde birakir, diledigini de dogruya iletir. O halde onlar igin
tiziilerek kendini helak etme. Allah onlarin yaptiklarini elbette biliyor.” (Fatir 35/8).

Allah’a siginarak yasadig stres, kaygi ve Uzintl durumlarini iyi yonetmesini bi-
len Hz. Peygamber, davet streci boyunca bu konuda arkadaslarina da iyi bir érnek
olmustur. Mekke'de yasanan onca olaydan sonra bir glin Hz. Eb( Bekir ile Mekke'den
ayrilarak Sevr magarasina siginmislardi. Misrikler ise onlari her yerde aramaktaydi. Bu
sirada magaranin tzerinde dolasan bir grup musrik, iceriden Eb{( Bekir’in ayaklarini
gormus ve endiseli bir sekilde “Sayet asagi egilip ayaklarini gorseler, bizi bulurlar” de-
misti. Hz. Peygamber, her an Allah’a tam bir gliven ve tevekkul icindeydi ve bu durum-
da Eb{ Bekir'i teselli etmisti. Ona, “Ey Eb{ Bekir! Distinsene, iki yoldas ki Allah onlarin
Uclnclsidur, artik endise edilir mi?” demisti.®® Kur’an-1 Kerim de bu olayi anlatirken
bu gliveni su sekilde ifade etmektedir: “Uziilme, endiselenme, ¢iinkii Allah bizimledir.”
(et-Tevbe 9/40).

Amaclilik ve kararlilik: Hz. Peygamber’in hem gizli davet donemi hem de agik-
tan teblig ve miicadele doneminde tek bir amacr vardi. Amaci olmayan ve bu amac
dogrultusunda kararli bir sekilde ilerleyemeyen bir kisinin basarili olmasi mimkin
degildir. Hz. Peygamber ruhsal olarak bu duruma hazir olmasaydi yasadigi zorlu du-
rumlarda basarisizliga ugrayabilirdi. Yice Allah’in su emirleri kararliligin esasini olus-
turmaktadir:

“De ki: “Allah bize ne yazmissa basimiza ancak o gelir, O bizim mevldmizdir.” M-
minler yalniz Allah’a giivenip dayansinlar.” (et-Tevbe 9/51).

Misriklerin olanca kin ve nefretine ragmen miicadeleye devam eden Res(lul-
lah’in bu konuda ne denli kararli oldugunu gésteren bir baska yet ise su sekildedir:

B vakidi, Kitabu’l-Megazi, 3/1061.
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“Buna (davetine) ragmen yiiz cevirirlerse de ki: ‘Allah bana yeter, O’'ndan baska
ilah yoktur, ben yalniz O’na gtivenip dayanirim; O, bliyiik arsin sahibidir.”” (et-Tevbe

9/129).

Olumlu (pozitif) diigiince: Allah Teald, Hz. Peygamber’in (sas) teblig gorevini
yerine getirirken ruhsal durumunu su sekilde agiklamaktadir:

“Durum boyleyken bu son kitaba inanmazlarsa arkalarindan liziilerek neredeyse
kendini helak edeceksin!” (el-Kehf 18/6).

Hz. Peygambericin en zorlayici durum, muhataplarinin kendisine anlattigi gercegi
ve hakikati duymadan sirtlarini doniip gitmeleriydi. Ancak Allah Teala, Resulline soyle
bir teselli vererek butin Mislimanlara dnemli bir teblig prensibini hatirlatmaktadir:

“(Ey Resuliim!) Buna ragmen eger onlar senden yliz cevirirlerse artik sana diisen,
sadece acik secik duyurmaktir.” (en-Nahl 16/82).

Bu ayetler gosteriyor ki Hz. Peygamber Uzerine diisen vazifeyi yerine getirmis ve
sonucunu Allaha havale etmistir. Negatif ve olumsuz diistinceden Allah’a siginmistir.
Belki de bu konuda en meshur olay Taif'te yasananlardir. Rivayetlere gbre Hz. Pey-
gamber, hiiziin dolu bir ddnemde igine ferahlik ve olumlu gelismeler umuduyla Taif'e
gittiginde, kabul gdrmek yerine hakaretlere maruz kalarak kovuldu. Hz. Aise, bir giin
Hz. Peygamber’e, Uhud Savasi gibi zor bir giin yasayip yasamadigini sordugunda, Hz.
Peygamber ona su cevabi verdi:

“Evet, senin kavminden cok kotilik gordim. Bu kotuluklerin en fenasi, onlarin
bana Akabe glini yaptigidir. Taif’li ibn Abdlyalil'e siginmak istemistim, ancak beni
kabul etmemisti. Ben de geri donip Uziintl icinde ylrimeye basladim. Karnlssealib
adli yere gelince, kendime gelememistim. Orada basimi kaldirip baktigimda, beni gol-
geleyen bir bulut gérdim. Daha yakindan baktigimda ise bulutun icinde Cebrail’i fark
ettim.” Yaninda daglar meleginin de oldugu ifade edilen Cebrail: “Ya Res(lullah! Eger
istersen, bu iki dagi onlarin baslarina gegirelim.” dediginde, Hz. Peygamber, bu teklife
karsilik soyle cevap verdi:

“Hayir, ben Allah’a sadece O’na ibadet edecek ve O’na hicbir seyi ortak kosmaya-
cak insanlar ¢ikarmasini dilerim.”** Hz. Peygamber, asil Gzintlsind insanlarin hakka
yonelik duyarsizli§ina ve onun teblig ettigi gercegi kabul etmeyerek reddetmelerine
degil, halkin onu kabul etmeyisine dikkat cekmektedir. Yasadigi hadiseyle Uzllse de
Addas’in Islam’a yonelik ilgisiyle sevinmis ve bu ani, yasadigi zorluklarin aniden sona

1 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziheyr
b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Bed’u’l-Halk”, 7, EbU’l-HlUseyn Muslim b.
el-Haccac Muslim, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: y.y., 1374-
75/1955-56), “Cihad”, 111.
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erdigi bir an olarak gdormustir. Hz. Peygamber her zaman gelecege umutla bakmis,
Allah’in rahmetine glivenmis ve olumsuz olaylara olumlu bir bakis agisiyla yaklasmis-
tir. Bu, pozitif bir psikolojik ve manevi donanimin, olumlu bir tavir gelistirmek icin cok
onemli oldugunu gostermektedir.

Empati ve iletisim: Hz. Peygamber toplumda yasayan her bireyin ézelliklerini
dikkate alarak iletisim kurmustur. Onlarla anlayabilecekleri kadar ve seviyelerine gore
konusmustur. Ornegin esinin dogurdugu siyah cocugun kendisinden olmadigr iddia-
siyla reddetmek isteyen bir bedevi ile aralarinda soyle bir diyalog gecmistir:

“Benim esim siyah bir cocuk dogurdu. Ben bu ¢ocugu reddetmek istiyorum.”

“Senin develerin var mi?”

“Evet”

“O develerin renkleri nasildir?”

“Kirmizidir”

“Bunlarin icinde beyazi siyaha calan boz deve var mi?”

“Evet, onlarinicinde boz renkli develer elbette vardir.”

“Oyleyse bu boz renklerin nereden geldigini distintiyorsun?”

“Ya Res(lullah bu soyunun damaridir, ona ¢cekmistir”

“Belki bu oglan da eski bir soy kdkiine gekmistir (yani ona benzemistir).”*

Bu yaklasimiyla Hz. Peygamber, bedevinin anlayacag dilden, yasadigi hayattan
bir benzetme ile seviyesini dikkate alarak konusmus ve onu ikna etmistir.

Davete en yakinlarindan baslayan Hz. Peygamber’in Safa Tepesi'nde akrabalarini
toplayarak onlarla su diyalogu gerceklestirmesi de iletisimde konusunda nasil bir ol-
gunluga eristigini gdstermesi agisindan dnemlidir:

“Ey Kureys cemaati! Ben size, su dagin eteginde veya su vadide disman atlilar
var; hemen size saldiracak, mallarinizi gasp edecek desem, bana inanir misiniz?” On-
lar da hi¢ disiinmeden: “Evet inaninz! Clinkl simdiye kadar seni hep dogru olarak
bulduk, senin yalan soyledigini hic isitmedik!” dediler.

2.2. Bedensel Hazirlik
Hz. Peygamber, Rabbine yonelik ibadet ve itaat ile kendisine verilen gorevleri ye-
rine getirebilmek icin her tlrll zorluga, sikintiya, zahmete dayanabilen, yipranmayan,
yorulmayan, davetin tim yukind tasiyabilecek glicli ve saglikli bir bedenin gerekli-
ligini bilmekteydi. Bu ylzden hem beden temizligi ve sihhati konusunda Gmmetine
ornek olmustur. Cevrenin ve elbiselerin temiz tutulmasini emretmistir. Ayrica “Kuvvetli

15 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, "I'tisdm", 12.
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mumin, zayif miminden Allah katinda daha hayirli ve daha sevimlidir.”*¢ sozlyle, Mis-
[imanlari bedenen ve biinye olarak davete hazir olmaya tesvik etmistir. Hatta “Temiz-
lik, imanin yarisidir”* buyurarak davetin 6nemli bir asamasina vurgu yapmistir.

“Allah’in ii disi temiz olanlari sevdidini...” (el-Bakara 2/222) her firsatta immetine
hatirlatan Hz. Peygamber, abdestli yasamaya, misvak kullanmaya, tirnak bakimi ve ti-
ras gibi temizligi saglayan unsurlara cok dikkat etmistir.

“Her MUslimanin haftada bir defa basini ve viicudunu yikamasi onun tzerinde bir
haktir”®® “Misvak kullanin, ¢linkd misvak, hem agzi temizler, hem de Rabb’in rizasini
kazandirir”*® “Dort sey peygamberlerin stinnetlerindendir; haya (utanma duygusu),
glzel koku kullanma, nikah (evlenme) ve misvak kullanma.”® “Fitrat bestir veya su bes
sey fitrattandir: Stinnet olmak, kasiklardaki killari tiras etmek, tirnaklari kesmek, kol-
tuk altr killarr yolmak ve biyiklan kisaltmak.”?! seklindeki hadisler de bunu immetine
tavsiye ettigini gostermektedir.

Hz. Peygamber, fiziksel gdriinis ve giyim acisindan insanlar arasinda en glizel ola-
niydi. Arkadaslarini, giyim temizligine 6zen gdstermeleri konusunda tesvik ederdi. Bir
gln, kirli elbiselerle dolasan bir adami gordigiinde, sunlari sdyledi: “Bu kisi elbisele-
rini temizlemek icin bir sey bulamiyor mu?”2 Bu soziyle Hz. Peygamber (sas), MUsli-
manlari temiz ve dizglin giyinmeye tesvik ediyor ve kirli giysiler giymemelerini 6ne-
riyordu. Bu hadiseye benzer sekilde saclari omuzlarina kadar uzanan bir sahabi icin
saclarina ikramda bulun?® saclar darmadaginik baska bir sahabi icin “Saclarini diizel-
tecek bir sey bulamadin mi?72* diyerek bireylerin kisisel bakimlarina dikkat etmeleri
gerektigini vurgulamis ve gerektiginde midahalede bulunmustur.?® Hz. Peygamber,
evlerin temizligine de biyik bir 6nem atfetmis ve su sekilde ifade buyurmuslardir:

16 MUslim, “Kader”, 34; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezld Mace el-Kazvini ibn Méce, es-Sii-
nen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (y.y.: Daru thyai’l-Kitibi’l-Arabi, t.s.), “Zuhd”, 41.

R Mislim, “Taharet”, 1.

8 Buhari, “Cum’a”, 12; Mislim, “Cum’a”, 9.

19 ibn Mace, “Taharet”, 7

20 Eb{isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Muhammed Nasiruddin
Elbani (Riyad: Mektebeti’|- Mearif, ts.), “Nikah”, 1.

2 Buhari, “Libas”, 63.

2 Stileyman b. Es’as Sicistani Eb( David, Stinenti EbT David (Riyad: Mektebeti’|-Mearif, ts.),
“Libas”, 14.

23 Eb( David, “Terecctl”, 3.

24 Eb( David, “Libas” 17.

% Bedene yonelik diger midahale érnekleri icin ayrica bk. Ilyas Ucar, “Hz. Muhammed
(s.a.v.) Déneminde Medine'de Bedene Yénelik Miidahaleler”, Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2019), 173-187.
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“Allah glizel ve glizeli takdir eder, comerttir ve comertligi hosnutlukla karsilar, kerimdir
ve kerem sahibini sevmistir, temizdir ve temizligi hosnutlukla karsilar. Evlerinizin gev-
resini temiz tutun.”?

Kur’an-1 Kerim temizlik konusunda hem Hz. Peygamber’e hem de tim Misliman-
lara yonelik bazi hatirlatmalarda bulunmustur: Kalp temizligi manasindaki temizlik:
“Bu hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri icin daha temizdir.” (el-Ahzab 33/53).

Fuhus ve zinadan sakinma manasindaki temizlik: “L{t ailesini sehrinizden ¢ika-
rin. Clinkii onlar, temiz kalmak isteyen (zina ve fuhus yapmayan) kimselerdir.” (en-
Neml 27/56).

Malin haramla kirlenmemesi igin temizlik: “Onlarin mallarindan, kendilerini te-
mizleyecegin ve yliceltecegin bir sadaka al.” (et-Tevbe 9/103).

Putlara tapma ve yalan pisliginden temizlik: “Ey peygamber! Agizlariyla ‘inandik’
dedikleri halde, kalpleri inanmamis olanlardan kiifiirde yaris edenler seni tizmesin.
Yahudiler arasinda da yalana kulak veren, sana gelmemis olan bir kavme kulak ve-
renler vardir. Kelimeleri konulduklari yerlerden ¢ikarip tahrif ederler. ‘Eger size bu ve-
rilirse alin, bu verilmezse sakinin!’ derler. Allah birini sasirtmak isterse, sen onun igin
Allah’a karsi hicbir sey yapamazsin. Onlar oyle kimselerdir ki Allah, onlarin kalplerini
temizlemek istememistir. Onlar icin diinyada rezillik var ve yine onlar i¢in ahirette de
biyliik bir azap vardir.” (el-Maide 5/41).

Hz. Peygamber saglikli ve helal yasamanin da bedensel hazirligin bir parcasi ol-
dugunu her firsatta dile getirmistir. Kur'an-1 Kerim'de bu konuya dair de pek cok ayet
bulunmaktadir:

“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin.” (el-Bakara
2/172).

“Ey Ademogullari! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin; yiyin icin fakat israf
etmeyin. Clinkii Allah israf edenleri sevmez.” (el-Araf 7/31).

Hz. Peygamber, islam ibadetlerinin dizenli bir sekilde spor etkinliklerini icermesi
gerektigi konusunda onerilerde bulunmus; ayrica gires, atletizm, ylizme, aticilik ve
binicilik gibi spor faaliyetlerini tavsiye etmistir.?” Bu sayede ibadetlerin zorlayici veya
yorucu olmaktan ziyade enerji verici ve canlandirici olmalarini tesvik etmistir. Onun
Hz. Aise ile cesitli zamanlarda yaptigi iki kosu misabakasini kaynaklarimiz bize bildir-
mektedir. Bunlardan birincisinde Hz. Aise yarisi kazanmis, ikincisinde ise aldigi kilolar
nedeniyle Hz. Aise ikinci olmustur. Bunun tzerine kiymetli esine latife yaparak “Simdi

2 Tirmizi, “Edeb” 41.
2z “Atiniz ve bininiz. Bence atmaniz, binmenizden daha hayirlidir” Mslim, “imaret”, 169; Eb(
Dav{d, “Cihad” 23; Nesai, “Hayl”, 8; Ibn Méace, “Cihad”, 19; Darimi, “Cihad”, 14.
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odestik” demistir.® Ok atisl, at ve deve yarisi gibi donemin en ¢ok ragbet edilen eg-
lence cesitleri olmanin yani sira savaslara hazirlik icin bir talim aracr sayilmistir. Hatta
daha sonralariyarislar icin Medine'de iki ayri yer tahsis edilmistir. Bunlardan birisi Haf-
ya'dan Seniyyet(’l-vedad’ya kadar olan 5-7 mil uzunlugundaki alan, digeri de Seniyye-
tU’l-Veda ile Zuraykogullar Mescidi arasindaki 1 mil uzunlugundaki alandir.?®

Hz. Peygamber: “Hastalariniza zorla yedirmeyin, icirmeyin”° gibi genel ilkelerin
yaninda her bir hastalik igin ayri sifa yollari ve yontemleri uygulayarak bedensel hazir-
lik asamasina dair daha sonra adina tibb-1 Nebevi denecek bazi 6nlem ve tedbirler al-
mistir. Bu tedbirve dnlemlerinsani/vicdanisinirlar dahilinde uygulamaya koymustur.®

Ayrica “basimiza geldi ne yapalim”, “kaderimiz boyleymis” vb. Umitsizlik ve yilginlik
barindiran anlayistan uzak durulmasini gostermistir.

2.3. Maddi Hazirlik

islami davetin ruhsal ve bedensel hazirlik kismi tamamlanmis olsa bile hedefe
ulasma noktasinda maddi hazirliklarin da olabilecegi goz ardi edilmemelidir. “Allah’in
ve sizin dismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in bil-
diklerini korkutup caydirmak Uzere, onlara karsi elinizden geldigi kadar glic ve savas
atlarrhazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz her seyin karsiligi, zerrece haksizliga ugra-
tilmadan size tastamam odenecektir.” (el-Enfal 8/60) ayeti bu gercegi yansitan dnemli bir
ikazdir. Ayette gecen “glic” kavrami glinim{Uze yansiyan anlamiyla “en uygun, maksadi
gerceklestirmede en etkili olan silahlar ile diger arac gerecler, askeri egitim, savunma
ve savas stratejisi gibi savunma ve zafer icin gerekli olan her tiirli askeri giic ve imkan-
lar” demektir.

Hz. Peygamber’in bi‘setin ilk yillarinda Mekke'de Islamiyet’i teblig etmek icin kul-
landigi Daru’l-erkam, bu maddi hazirlik safhasinin en énemli drneklerinden birisidir.
Burada kalanlarin yeme icme masraflari, her seyini feda ederek Islam dinini benim-
seyenlerin en temel ihtiyaclar daha sonralar gazve seriyyelere katilacak ordu ve as-
kerin temel gereksinimleri, ok, yay, mizrak, kili, zirh, kalkan gibi silah alet ve edevat
hep bu maddi hazirlik safhasi icinde yer almistir. Hatta sefere cikan kisilerin ailelerine
olan maddi-manevi destegi de hicbir zaman aksatmamistir. Hz. Peygamber, infak ve
yardimlagma duygusunu gliclendirme yoluyla tim eksiklikleri tamamlamaya gayret
gostermistir. Ozellikle davetin ilk yillarinda Mislimanlar maddi zorluk yasamuslardir.

8 Ebu David, “Cihad” 61; ibn Mace, “Nikdh”, 50.

2 ilyas Ucar, Hz. Muhammed Zamaninda Medine’de Giindelik Hayat Mekdnin Uretimi (An-
kara: Fecr Yayinevi, 2019), 126.

0 Tirmizl, “Tibb”, 4; Ibn Mace, “Tibb”, 4.

3 ilyas Ucar, “Hz. Peygamber Zamaninda Medine'de Ortaya Cikan Hastaliklar ve Tedavi Yon-
temleri”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (30 Eylil 2017), 208 vd.

184



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OO

Hz. Osman, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer gibi maddi agidan daha varlikli olan sahabiler bu
konuda fedakarlik yapmaktan ¢ekinmemislerdir. Yine bu zenginlerden Abdurrahman
bin Avf'in basindan gecenleri anlattigi su rivayet bu maddi zorluklarin aci bir yansimasi
olarak karsimiza ¢tkmaktadir:

Oruclu oldugu bir glin, iftar sofrasina birkag gesit yemek konulmustu. Abdurrah-
man, birden hiiziinlendi ve gbzyaslar icinde soyle dedi: “Mus’ab bin Umeyr aklima
geldi. O, Uhud Savas’’nda sehit edildi. O benden daha faziletli idi. Ama kefen olarak
bir hirkadan baska bir seyi yoktu. Onunla da basi ortiilse ayaklari, ayaklari ortiilse basl
acik kaliyordu. Simdi ise bize dinyalik olarak her sey verildi. Dogrusu hayirlarimizin
karsiliginin diinyada verilmis olmasindan korkuyorum.”*2 Daha sonra Abdurrahman b.
Avf’in mahzun bir sekilde sofrayi terk ettigi ifade edilir. Bir zamanlar zenginlik ve refah
icinde yasayan Mus’ab b. Umeyr’in sehit edildiginde onu 6rtecek bir 6rtti dahi buluna-
mamasI*®Hz. Peygamber’in davet doneminde maddi hazirliga neden dnem verdiginin
baska bir boyutu olarak distinilebilir.

Hz. Peygamber, Musliman aile yapisini olusturma noktasinda evliligi hem tesvik
etmis hem de evlenmek isteyenlere ayni, nakdi veya psikolojik destekte bulunmus-
tur. Evlenmeyi arzulayan bireylerden, mehir verecek mali olmayanlar geldiginde, Hz.
Peygamber, ellerindeki imkanlari kullanarak veya gerektiginde cevresinden yardim
isteyerek destek olmustur. Ayrica maddi-manevi sebepler yiziinde evliligi strdire-
meyenlere de yardim etmistir.** Eger ne kendisinin ne de gevresindekilerin boyle bir
imkani yoksa bu kisilere bir is bulma veya ganimet elde ederek evlenme masraflari-
ni karsilama firsati sunmustur. Bu sekilde, evlenmeyi isteyenlere yardim etmek icin
cesitli yollart kullanmis ve toplumun bu dnemli degeri gerceklestirmelerine yardimci
olmustur.®® Mesela babasi vefat ettigi icin kardeslerinin sorumlulugunu alan Cabir b.
Abdullah’a evlilik konusunda rehberlik yaparak maddi yardimda bulunmustur.?

2 Buhari, “Cenéiz”, 27.

3 M. Salih Giindiiz, “Musab b. Umeyr’in Hayati, Kisiligi ve islam Tarihindeki Yeri”, Siirt Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2017), 135; Recep Erkocaaslan, “Hz. Peygamber’in
Genglere Verdigi Deger: islam’in ilk Muallimi Mus'ab b. Umeyr Ornegi”, 2. Uluslararasi Gii-
neysu Sempozyumu Ahlaki Sorunlar Genglik ve Degerler Egitimi, (2018), 308.

34 Yavuz Selim GOl, “Hz. Peygamber’in (sav) Aile Kurumunun Devamina Yonelik Tutumu”, /1.
Uluslararasi Mevlid-i Nebi Sempozyumu, (2019), 484 vd.

» Muslim, “Nikah”, 75.

36 Buhari, “Buy(”, 34.
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Sonug

Bu metinde Mevlid-i Nebi haftasinin 2023 yili temasi olan “iman ve istikamet” kav-
ramlari baglaminda, Hz. Peygamber’in risaletini, teblig etme siireci ve bu siirecin; psi-
kolojik, ruhsal, bedensel ve maddi hazirliklari ele alinmistir. Buna gore:

Davet kavraminin mahiyeti, Kuran'daki benzer kullanimlar ve Hz. Peygamber’in
davetci olusuyla ilgili ayetler incelenmistir.

Hz. Peygamber’inislam’i nasil teblig etmeye basladigiyla ilgili bilgiler sunulmustur.
Risaletin basladigr ilk ayetin yani sira davetin sireci, ilk miminler ve sonunda Veda
Hacci’nda blyUk bir kitlenin Misliman olmasi gibi énemli asamalara vurgu yapilmistir.

Hz. Peygamber’in davet metodu cok cesitli unsurlari icermekte ve bu unsurlarin
basinda iyi ahlak, érnek davranislar, sabir, hosgord, glvenilirlik, ikna edici konusma-
lar, aceleci davranmama, iletisim becerileri ve seyahatler gelmektedir. Bu faktorler,
islam’in hizla yayilmasina ve Misliman topluluklarinin biyimesine blyik katki sag-
lamistir.

Ruhsal ve zihinsel hazirlik, Hz. Peygamber’in teblig stirecinde dnemli bir rol oyna-
mistir. Kendii¢ dlinyasini tanima, stres ve kaygi yonetimi, amaclilik ve kararlilik, olum-
lu dustince, empati ve iletisim gibi konulara 6zellikle vurgu yapilmistir.

Bedensel hazirlik da dikkate alinmistir. Hz. Peygamber, temizlik, kisisel bakim,
hijyen, saglikli yasam ve spor gibi bedensel konulara biiytk 6nem vermistir. islam’in
fiziksel olarak saglikli ve temiz bir yasam tarzini tesvik ettigi gorilmektedir,

Bir diger 6nem hazirlik safhasi da maddi hazirliktir. islam’in yayilmasi icin maddi
kaynaklara ihtiyac oldugu anlatilmistir. Maddi hazirlik, islam toplumunun kurulmasi
ve desteklenmesi icin 6nemlidir. Bu konuda hem Hz. Peygamber hem de arkadaslar
blyuk bir 6zveri gostermislerdir. Hz. Peygamber’in davet metodunun farkli yonleriyle
incelenmesi ve bu yontemlerin glinimuizdeki uygulamalara nasil donustirilebilecegi
konusunda arastirmalar ve calismalar yapildigina isaret edilmektedir.
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SAHABENIN iIMAN VE iSTIKAMET TASAVVURU: HZ. ALi ORNEGiI

Dog. Dr. Gencal SENYAYLA*

Ozet

Dinin hedefi insanlari kendi iradeleri dogrultusunda iyi ve dogru olana yonlen-
dirmektir. insanin bu yolculugunda onlara rehberlik etmesi icin peygamberler gon-
derilmistir. Son Peygamber Hz. Muhammed (sas), her konuda oldugu gibi iman ve
istikamet konusunda da Mislimanlar icin en giizel 6rnek olmustur. Onun drnekligini
musahede ederek sonraki nesillere aktaran sahabe nesli bu agidan blyik dneme sa-
hiptir. Sahabenin, Hz. Peygamber'den gordigu, algiladigl, anlamlandirdigi ve aktardi-
g1 seyler onlardan sonraki nesiller icin blylk degere sahiptir. Bu baglamda Hz. Pey-
gamber’i dogru anlamanin yolu sahabeyi dogru anlamaktan gegmektedir. Degerlerin
tahrife ugradig glinimiz diinyasinda “iman edip istikamet lizere yasama” disturu-
nun toplumda canli kalmasi igin sahabe neslinin 6rnekligi dnemlidir. Hz. Ali, iman ve
istikamet denildiginde sahabe arasinda ilk dnce akla gelen birkag isimden birisidir.
Allah’a baglilig, 6mrintin biytk bolimini Hz. Peygamber’in gbzetim ve terbiyesin-
de gecirmesi, Hz. Peygamber’e karsl derin saygisi ve sahip oldugu genis ilmi ile Hz.
Ali, iman ve istikametin en glizel modelidir. Hayati boyunca inandigi degerlerden ta-
viz vermemis, 6zellikle halifelik yillarinda en kritik zamanlarda bile dogru bildigini ya-
parak istikametten ayrilmamistir. Kaynaklarda siyasi, askeri, idari, ekonomik ve diger
acilardan onun iman ve istikametine ornek olabilecek cok sayida olay mevcuttur. Bu
olaylardan hareketle Hz. Ali’'nin hayati incelendiginde, onun glinimuz Mislimanlari
icin iman ve istikamet baglaminda glizel bir 6rnek olabilecegi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, iman, istikamet, Sahabe, Hz. Ali.
THE SAHABA’S IMAGINATION OF IMAN AND ISTIQAMAH: MODEL OF ALI

Abstract

The goal of religion is to guide people to what is good and right in line with their
own will. Prophets have been sent to guide people in their life. The Prophet Muham-
mad, the last prophet Muhammad, has beeen the best exemplar for Muslims in terms

*

Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakltesi. gsenyayla@pau.edu.tr
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of iman and istigamah, as in everything else. The generation of Sahaba, who obser-
ved his guidance and passed it on to the next generations, is of great importance in
this respect. What the Sahaba saw, perceived, interpreted and transmitted from the
Prophet has great value for the generations after them. In this context, the way to un-
derstand the Prophet correctly is to understand the Sahaba correctly. In today’s world
where values are being distorted, the example of the Sahaba is important for keeping
the maxim of “believing and living according to the right path” alive in society. Ali is
one of the few names that first come to mind among the Sahaba when iman and
istigamah are mentioned. With his devotion to Allah, spending most of his life under
supervision of Prophet, his deep respect for the Prophet and his vast knowledge, Ali is
the best exemplar ofiman and istigamah. Throughout his life, he never compromised
on the values he believed in, especially during his caliphate years, he consistently did
what he believed to be right, even during the most critical times, without deviating
from the istigamah. There are many events in the sources that can be examples of his
iman and istigamah in political, military, administrative, economic and other aspects.
When Ali’s life is analyzed on these events, it is seen that he can be an exemplar for
today’s Muslims in terms of iman and istigamah.

Keywords: Prophet, Iman, istiqamah, Sahaba, Ali.

Giris

Bir mimin icin en blylk hedef diinya ve ahiret saadetine ulasabilmektir. Yiice
Allah bu hedefe ulastiracak yolu peygamberleri araciligiyla miminlere gdstermistir.
Kisaca bu yol, iman ve onun yansimasi olan istikamet Uzere olmaktan gecmektedir.
Allah bu yolu kurtulusa erismek isteyenler icin bir vasita kilmis ve buna tabi olmak ge-
rektigini bircok ayette belirtmistir. Iman ve istikametin en giizel drnegi Hz. Peygamber

de bu iki kavramin birlikteliginin dnemine vurgu yapmis bu konuda ashabina drnek
olmustur.

Ilke ve dlcliler butini olan hayat kitabl Kur'an'in nasil pratige aktarilacaginin en
glizel 6rnegi Hz. Peygamber'dir. Bu pratikleri sonraki nesillere ulastiran ise sahabe
neslidir. Dinin pratiklerine dair pek cok konuyu anlamak igin Hz. Peygamber’i gormus
ve onunla yasamis sahabenin 6rnekligi sonraki nesil tmmetler icin blyik 6neme sa-
hiptir. Hatta sahabenin 6rnekligi bizzat Hz. Peygamber’i gdrmis olmalari dolayisiyla
dini pratikleri miisahhas kilma agisindan birinci derecede kaynak konumundadir. Bu
baglamda sahabenin iman ve istikamet tasavvurunun tespiti bu kavramlarin somut
olarak anlasilmasina énemli katkilar saglayacaktir.

Iman ve istikamet s6z konusu oldugunda sahabe arasinda 6ne cikan isimlerin ba-
sinda Hz. Ali (6. 40/661) gelmektedir. Clnku o, hayatinin blytk bolimind Hz. Peygam-
ber’in hanesinde gecirme sansina sahip olmus tek sahabedir. Bes yasindan itibaren
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Hz. Peygamber’in evinde yasamaya baslayan Hz. Ali, Medine’ye hicretin ikinci yilinda
Hz. Fatima ile evliligine kadar buradaki yasamina devam etmistir. Dolayislyla Hz. Ali
vahyin ocaginda, Res(lullah’in gézetiminde iman ve istikamet lzere yasamis ve bu
dogrultuda yetismis bir kisidir. Bu ¢zelligi dolayisiyla onun iman ve istikamet tasavvu-
ru, Hz. Peygamber’in bu konudaki stinnetinin yansimalari olarak gorilebilir.

Altmis bir yillik 6mri gbz dniinde bulundurulunca, Hz. Ali'nin bitin micadele-
sinin iman ve istikamet Uizere bir hayat yasamaktan ibaret oldugu soylenebilir. Aile
blyuklerinin iman etmeye yanasmadigi bir donemde hentiz on yasinda bir cocuk iken
babasindan gizli iman etmis, gencligini Hz. Peygamber’in hizmetine adamis, Islam
ugrunda her tirlt fedakarligi yapmis, hicbir tehdide aldiris etmeden Resdlullah’in em-
rine amade olmustur. Inandigi degerler yolunda miicadelesini strdirmus, dogrulugu-
nainandigl hicbir konuda taviz vermemistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan siyasi calkantilar icerisinde en kritik
zamanlarda bile istikametten ayrilmamis, dogruluguna inandig yoldan sapmamistir.
Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Islam toplumunun icine distigl kargasa orta-
minda halifeligi Ustlenmis, bu déneminde en kritik anlarda bile dogruluguna inandig
degerlerden uzaklasmamistir. Hayati boyunca bagli kaldigl bu mistesna ozellikleriyle
Hz. Aliiman ve istikamet butlnliglintiin misahhas ornegi olmustur.

Hz. Ali 0zelinde sahabenin iman ve istikamet tasavvurunun tespiti, Ehl-i Beyt sev-
gisinin yogun olarak hissedildigi Anadolu cografyasinda iman ve istikamet mefhumla-
rinin hayat disturuna donismesi noktasinda énemli tesirler olusturabilir. Bu bildiride;
temel kaynaklardaki veriler dogrultusunda, Hz. Ali'nin hayatindaki bazi olaylardan ha-
reketle, onun iman ve istikamet tasavvuru tUzerinde durulacaktir.

1. iman ve istikamet

insani en giizel sekilde yaratan, yeryiiziine halife kilan, onu akil gibi bir nimetle
donatan Yice Allah, onu tarihin hi¢bir doneminde yalniz birakmamis ve gonderdigi
elciler araciligiyla yolunu aydinlatmistir. Bltiin elcilerin mesajinin 6zi iman etmek ve
bunun geregi olarak istikamet lizere yasamak olmustur. Son kitap Kur’an da ayni yola
cagirmis, Hz. Peygamber de bu ¢izgide insanliga rehberlik etmistir. imansiz istikamet,
istikamet olmadan da kamil biriman s6z konusu olamaz. Bu iki kavramin birliktelik ve
ayrlmazligi islam geleneginde “sirat-1 mistakim” kavramiyla formle edilmistir.

Sozlikte “glivenmek, emin olmak, gliven iginde bulunmak; inanilir, givenilir ol-
mak” anlamindaki emn (eman) kokiinden tiireyen iman kelimesi “birine glivenmek,
glven duygusu icinde birini, birinin s6ziint dogrulamak, sézinin dogrulugunu onay-
lamak (tasdik)” demektir. Terim olarak ise genellikle “Allah’tan alip din adina teblig et-
tigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” diye
tanimlanmistir. Bu inanca sahip bulunan kimseye mimin, inancinin geregini tam bir
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teslimiyetle yerine getiren kisiye de Muslim denir. Ayrica Tlrkgede Mislim kelimesinin
Farsca kurala gére gogulu olan Musliman da (Misliman) bu anlamda kullanilmaktadir.t

Ozu itibariyle kabul ve tasdikten ibaret olan iman, sadece teorik bilgileri kabul ve
tasdik etmenin otesinde, samimiyet, teslimiyet ve inancin geregi salih ameller isle-
meyi de iceren bilissel ve varolussal boyutlari olan bir tecriibedir. Bu baglamda iman,
kalbin bir eylemiiken; istikamet ise onun disa yansimalaridir. Kalbin eylemi olan ima-
nin semeresi ise aklin ve dinin glzel gordugi ameller islemektir2 Béylece islam inang
sisteminde iman ve istikamet kavramlari birbiriyle siki baglari olan biri olmadan digeri
distunulemeyen iki 5nemli kavram haline gelmektedir.

(6 fiilinin mastar hali olan istikamet kelimesi ise s6zllkte, dogru, diizglin, egrili-
gin zidd1, dengeli, sabit ve kararli olma anlamlarina gelmekte olup, kavramsal olarak
“dogruluk, durustlik, adalet, itidal, itaat, sadakat ve dirlstce yasama, diz bir ¢izgi
tuzerinde olan yol, itidalli olmak,? aklin geregini yapmak, dik durmak, dogru, isabetli
olmak, dogruluktan ve adaletten ayrilmamak, kiymet bigmek, denge kurmak, dvmek,
vezinli olmak™ manalarinda kullanilmaktadr.

Istikamet kavramina farkli anlamlar da verilmistir. Buna gore istikamet, “herhangi
bir ydne sapmadan itidal Uzere daim olmak” demektir. Yine “ifrat ve tefrite dismeden
inang, amel ve ahlakta dosdogru olmak, dogru yolda yirimek, vefali olmak, adil ol-
mak, Allah’in emirlerine itaat etmek, yasakladiklarindan uzak durmak suretiyle ona
kul olmayi samimiyetle arzulamak” olarak da tanimlanmistir. Ser’ ve 6rfi baglamda
ise istikamet, genellikle “dini ve ahlaki hiikiimlere uygun bir hayat stirme, her tirli
asiriliktan sakinma, Allah’a itaat edip Hz. Muhammed’in stinnetine uyma, insanin

! Ebu’l-Fadl Ceméliiddin ibn Manzir, LisGnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 13/21;
Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2002), 22/212; Muammer Esen, “iman Kavrami Uzerine”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 49/1 (Nisan 2008), 79-80.

2 Esen, “Iman Kavrami Uzerine”, 79-80.

3 Eb{ Nasr Isméil b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh fi’l-luda, nsr. Ahmed Abdulgafur Atar
(Beyrut: Daru’l-ilm, 1990), 5/2017; Eb(’I-Kasim Hiseyin b. Muhammed er-Ragib isfahan,
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1412/1991), 690-693; Mustafa Cagrici- Stileyman Uludag, “Iistikamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 2001), 23/248; Hasan Bulut, “Istikdmet Uzere
Bulunmanin Tezahiirleri”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1 (Haziran 2020),
108-109.

4 Cevheri, es-Sihdh, 4/1634; Isfahani, Miifredét, 692; Cagrici- Uludag, “Istikamet”, 23/248.

5 Cevheri, es-Sihdh, 4/1634; Isfahani, Miifreddt, 692; Eb(’|-Abbas Ziyaiddin Ahmed b. Omer
el-Kurtubi, el-Cdmi’u li ahkémi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Berd(ni-ibréhim Etfis (Kahire: Da-
ru’l-Kitlbi’-Misriyye, 1964), 15/358.
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yaratildigi islam fitrati Gzere ilahi emirlere uyup yasaklarindan kacinarak hayatini ser’t
kurallara uygun olarak stirdirmesi”® seklinde 0zetlenebilecek anlamlarda kullanilmis-
tir. Ragib el-isfahani, istikamet kelimesinin diiz bir cizgi gibi dosdogru yol hakkinda
kullanildigini ve bundan dolayi hak ve hakikat yoluna “sirat-1 mistakim” denildigini
belirtmektedir.” Kuran'da ve hadislerde ise genel olarak “dogruluk, asiriliklardan uzak-
lik, sebat ve kararlilik” gibi anlamlarda kullaniimistir.®

islam mesajinin 6zi niteliginde sayilabilecek istikamet kavraminin Hz. Peygam-
ber’in hayatinda merkezi noktayi teskil ettigi goriilmektedir. Sahabeden birinin Hz.
Peygamber’den kendisine, baska bir 6glde ihtiyaci kalmayacak degerde bir ¢gltte
bulunmasini istemesi Uzerine Hz. Peygamber ona, “Allah’a iman ettim de sonra da
dosdogru oll”
kendisini yaslandirdigini belirttigi agir yikimliliklerden birisi de “Sana emredildigi
sekilde istikamet sahibi oll” (Had 11/112) buyrugu olmustur. Bitln bunlar, bir mimin
icin istikametin ne kadar dnemli bir konu oldugunu, istikametin ol¢lstinin de Kur'an
ve onu hayat sekline donustiren Hz. Peygamber’in stinneti oldugunu gostermektedir.

demistir.® Kaynaklarda yer alan bir rivayete gore,*® Hz. Peygamber’in

Tevhit odakli bir inanc sistemi olan Islam’da iman olmadan amel makbul olma-
yacagl gibi salih amellerle desteklenmeyen iman da kamil bir iman sayilmamistir.
Kamil bir iman igin, Allah’a imanla birlikte, Hz. Peygamber’in siinnetine uymak ve bu
olcllerinisiginda salih amellerislemek gerekmektedir. Her ne kadar amelimanin sarti
degilse de o, kiside imanin varligini gdsteren bir isarettir. Dolayisiyla iman ve istikamet
birlikteligi s6z konusu oldugunda, bireyin kalbinde imanla olusturdugu degisimleri
amellerle disa yansitmasi, iman ile amelin dengeli ve uyumlu olmasi akla gelmekte-
dir. Buna gore iman eden ve bu imaninin bir geregi olarak séz ve davranislarina yon
verenler ideal miminler olmaktadir.

Hz. Peygamber, Kur'an’la hayat bulan stinnetiyle Cahiliye toplumundan sahabe
neslini yetistirmistir. Sahabe, Hz. Peygamber’den fiili olarak goriip 6grendigi sekilde
Islam’i hayatina tasimis ve bu kapsamda ¢rnek bir nesil olmayi basarmistir. Insan
olmalari hasebiyle onlarin hatalari olmussa da Hz. Peygamber’in istikamet merkezli
hayatina sahitlik etmeleri onlari derinden etkilemis ve sahabe nesli tiim zamanlaricin
bu anlamda Misliimanlara érnek nesil olmustur. Dinin nasil yasanacagini bizzat Hz.

6 Cagrici- Uludag, “Istikamet”, 23/348; Bulut, “istikdmet Uzere Bulunmanin Tezahurleri”,
108-109.

7 isfahani, Miifredét, 692.

8 Bulut, “Istikdmet Uzere Bulunmanin Tezahdirleri”, 95-96.

9 Kurtubl, Cami’u’l-ahkdm, 15/358.
10 Ebl isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Bessar Avwad Ma’r(if (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Tefsir”, 56 (No. 3297).
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Peygamber’den 6grenen sahabe neslinin genel anlamda istikamet lzere hayat stirdU-
g0 soylenebilir. Hz. Peygamber’in amcasinin oglu ve ayni zamanda damadi Hz. Ali ise
hayat seyri acisindan kuskusuz sahabe icerisindeki en 6zel kisilerden birisidir.

2. Hz. Ali’nin iman ve istikamet Ornegi Hayati

Temel kaynaklarda Hz. Ali'nin dogum tarihi, cocukluk-genclik yillari ve hicretten
onceki hayati hakkindaki veriler oldukga sinirlidir. Buna karsilik ge¢c donem kaynakla-
rinda s6z konusu donemlerle ilgili pek ok menkibevi anlatimlar mevcuttur. Muteber
kaynaklardaki rivayetlere gore Hz. Ali, bisetten 9 veya 10 yil dnce, yani Miladi 599-600
tarihlerine denk dusen bir zaman diliminde dlnyaya gelmistir.!* Babasi Kureys kabi-
lesinin Hasimogullar boyundan ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in amcasi olan Eb(
Talib, annesi ise Fatima bint Esed’dir. Bes yasina kadar ailesinin yaninda yasayan Hz.
Ali, bes yasinda iken Hz. Peygamber’in hanesine yerlesmis, Hz. Fatima (&. 11/632) ile
evlendigi tarihe kadar yaklasik yirmi yil orada yasamistir.*2 Boylece Hz. Peygamber’in
saadet ve bereket dolu hanesinde onun terbiye ve gozetimi altinda bulunma sansini
yakalamistir.

Islam’in ilk gtinlerinde ve heniiz 10 yasinda bir cocuk iken ailesinden habersiz
Islam’ kabul etmis ve ilk Mislimanlardan olmustur.®® Hz. Peygamber’in hanesinde
yasadigl icin strekli onun etrafinda bulunmus, ilmini direk ondan almis, ona hizmet
etmis ve bu minval Uzere vahyin ocaginda buyimustir. iman ettigi glinden itibaren
iman Uzere sebat etmis ve ¢ocuk yasta olmasina ragmen dénemin sartlari geregi na-
sil davranilmasi gerekiyorsa dyle davranmistir. islam davetinin gizlice yiritildigi bu
safhada Hz. Peygamber’in talimati Gizerine inancini gizli tutmay bildigi gibi Hz. Pey-
gamber ve aile fertleriyle birlikte namazlarini kilmis ve ibadetten uzak kalmamistir.
Gizlice ibadet ettikleri bir esnada babasi Eb{(i Talib’in onlara denk gelmesi ve saskinlik
icerisinde ne yaptiklarini sormasi Gizerine “Allah’a ve Res(li'ne iman ettigini, onun ge-
tirdiklerini tasdik ettigini, Allah icin Peygamber'e uyup namaz kildigini” hi¢ cekinme-
den acikca ifade etmistir.

1 Ebl Abdillah Muhammed ibn Sa'd, et-Tabakédtii’l-kiibrd, nsr. Ali Muhammed Omer (Medi-
ne: Mektebet(’l-Hanct, 2001), 3/19.

2 EblMuhammed Abdilmelik ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, nsr. Amr AbdUsselam Ted-
mirf (Beyrut. Daru’l-Kiitibi'l-‘Arabiyye, 2004), 1/120-121; ibn Sa'd, et-Tabakdt, 1/96-97.

B ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/163; ibn Sa'd, et-Tabakét, 3/19-21.

1 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/163-164; Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberf,
Tarihu’r-rsal ve’l-miilik, nsr. Muhammed Eb(’-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif, t.y),
2/313-314.
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“Yakin akrabani uyar”® ayeti nazil olunca Hz. Peygamber, yakin akrabalari Hasi-
mogullar’ni yemege davet etmis ve islam’t kabul ederek kendisine iman edip destek
vermelerini istemistir. Hz. Peygamber’in bu daveti tUzerine hazir bulunanlar suskun
kalmis kimseden ses ¢itkmamistir. Bunun tzerine Hz. Ali, Hz. Peygamber’e yaklasmis
ve onun istedigi sekilde kendisine yardimci olacagini sdyleyerek tereddit etmeden
ResGlullah’in yardimciligina talip olmustur. Bulundugu mecliste en kiicik yasta olan
Ali, canindan ¢ok sevdigi Hz. Peygamber’in davetinin karsiliksiz kaldigini gériince cok
mahzun olmus ve o ortamda Res{lullah’a yardimci olmayi kabul etmistir.** Muhteme-
len on iki veya on Ug¢ yaslarinda iken boyle bir tavir sergilemis olmasi onun istikameti-
nin itk drneklerindendir.

Hz. Ali, Mekke doneminde Hz. Peygamber’in yanindan hig ayrilmamis ve bir an-
lamda onun bazi hizmetlerini yliriten manevi oglu konumunda olmustur. Himaye-
sinde bulundugu bu dénemde en kritik anlarda Hz. Peygamber’in en yakin destekgisi
olmus, onu adeta bir golge gibi takip etmistir. Hz. Peygamber’in yaninda blyims
olmasli Hz. Ali'ye Allah’in bir litfu olmus, bu lUtuf ona Hz. Peygamber’i en iyi sekilde
bilme, tanima ve tanitma imkanini saglamistir. Takriben bes yasindan itibaren Medi-
ne’ye hicrete kadar, Hz. Peygamber’in himaye ve terbiyesi altinda yasamis olmasi Hz.
Ali'nin her yonden en iyi sekilde yetismesine firsat vermistir. Deyim yerindeyse karak-
ter olarak, terbiye olarak ne almasi ne goérmesi ve ne 6grenmesi lazim ise onu sadece
Hz. Peygamber ve Hz. Hatice'den goriip 68renmis, karakterinin sekillenmesinde, uzun
yillar icerisinde yasadig| Hz. Peygamber’in hanesi belirleyici olmustur.” Karakterinin
olgunlasmaya basladigl yaslardan itibaren uzun slire peygamber hanesinde yasamasi
Hz. Ali’'nin iman ve istikamet temeline dayali bir hayat anlayisina sahip olmasini sag-
lamistir. Daha sonraki hayati da genel anlamda ayni sekilde istikamet izere devam
etmistir.

Hicret dncesi musriklerin kendisini 6ldirme kararindan haberdar olan Hz. Pey-
gamber, Medine’ye hicret etmek icin gizlice hazirliklar yapmistir. O donemde yirmi
iki yasinda olan Hz. Ali'ye kendisini 6ldirmek amaciyla evini kusatmaya gelecek olan
musriklere karsi evde oldugu kanaatini uyandirip onlarr atlatmak igin yataginda yat-
masini, daha sonra da yaninda bulunan emanetleri sahiplerine iade edene kadar
Mekke'de kalip akabinde kendilerine yetismesini emretmistir. Hz. Ali, her turli hayati

% es-Suara 26/214.

16 izztiddin Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed Ibni’I-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, nsr. Eb(’l-Fida Ab-
dullah el-K&d1 (Beyrut: Daru’I-Kiitibi’l-ilmiyye, 1987), 1/586-587; Eb(’l-Fid4 ismail b. Omer
ibn Kesir, es-Siretii’n-nebeviyye, nsr. Muhammed Mu’tasimbillah (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-A-
rabi, 1999), 1/471-72.

m Gencal Senyayla, Algr ve Gergeklik Arasinda Hz. Ali (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 52-59.
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tehlikesine ragmen kendisinden istenileni en ufak bir tereddit gostermeden yerine
getirmistir. Hz. Peygamber’in hanesinde onun yatagina yatarak biyik bir fedakarlik ve
cesaret ornegi sergilemis, boylece musrikleri atlatmis ve hayatini 6limle neticelenme-
si muhtemel bir tehlikeye atmistir.®® Clinkl Hz. Peygamber’i 6ldiirme niyetiyle gelen
bu insanlarin ne yapacaklari belli degildi. Belki de uzaktan ok atip onu da yaralayabi-
lirler, kendilerini aldattig) icin ayni 6fke ile onun hayatina kastedebilirlerdi. MUsrikleri
yaniltmak amaciyla bu sekilde Hz. Peygamber’in yatagina yatmasi onun cesareti ile
aciklanabilirse de bu durum ayni zamanda onun Hz. Peygamber’e bagliligi ile iman ve
istikametinin en dnemli gostergelerindendir.

Hz. Ali, Hz. Peygamber’i canindan ve her seyden daha cok seviyordu. ResGlullah’in
hayati boyunca hep bu sevgi ile seven Hz. Ali, onun ve islam’in selameti igin hayatini
ortaya koymaktan bir an bile cekinmemistir. Diger taraftan boyle bir zor gérev icin Hz.
Peygamber’in Hz. Ali'yi segcmesi, emanetleri ona teslim etmesi de anlamlidir. Bu sekil-
de Hz. Peygamber de Hz. Ali'ye karsI duydugu sevgi ve gliveni gostermis, o da higbir
zaman kendisine duyulan bu gliveni bosa ¢ikarmamis ve emanete ihanet etmemistir.

Mekke doneminde Hz. Peygamber’i adeta bir golge gibi takip eden ve onun hiz-
metlerini yiriten Hz. Ali hicret sonrasi donemde de ayni sekilde onun yaninda ve
hizmetinde bulunmaya devam etmistir. Hicretin ikinci yilinda Hz. Peygamber’in kizi
Hz. Fatima ile evlenerek ona damat olmus,*® bundan sonra da Hz. Peygamber’in ha-
nesinden ayrilarak mistakil bir eve yerlesmistir. Yaklasik sekiz yil siren bu evlilikten
Hasan, Hiiseyin, Muhassin, Zeyneb, Ummugulstim isimli cocuklari diinyaya gelmis,?
Hz. Peygamber’in nesli bu evlilikten diinyaya gelen torunlari Hasan ve Hiseyin vasita-
siyla devam etmistir. Hz. Fatima hayatta iken baska kadinla evlilik yapamayan Hz. Ali,
onun vefatindan sonra yeni evlilikler yapmis bu evliliklerden de cok sayida cocuklar
diinyaya gelmistir.! Hz. Fatima ile evlenecegi zaman biricik mal varligi olan zirhini bir
Yahudiye rehin olarak vermek zorunda kalmis, ayrica Kaynuka Yahudilerine izhir otu

8 fbn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/287; Ahmet b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbii’l-es-
raf, nsr. Stiheyl Zekkar- Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/259.

19 ibn Sa'd, et-Tabakdt, 10/20; Beldzri, Ensdbii’l-esrdf, 1/402-403; izziddin Eb(’l-Hasen Ali
b. Muhammed Ibnii’l-Esir, Usdii'l-Gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, nsr. Ali Muhammed Muav-
viz-Adil Ahmed Abdulmevc(d (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 7/216.

2 ibn Sa'd, et-Tabakét, 3/17, 6/399, 10/429-430; Belaziri, Ensabi’l-esrdf, 1/404, 2/411-412;
ibn(’I-Esir, Usdii'l-gébe, 7/70, 7/134.

2 Eb( Bekr Abdirrezzék b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, nsr. Habiburrahman el-
Azami (Beyrut: el-Meclisir’l-'Ilm1, 1970), 7/288-289; Riza Savas, Rasit Halifeler Déneminde
Kadin (istanbul: Ravza Yayinlari, 1996), 167-168.
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satarak digun yemegi masraflarini ¢ctkarmaya calismistir.?2 Boylece baskalarina min-
net etmemis, elinin emegi alninin teriyle kazang elde etmeye calismis baskasina yik
olmamustir.

Medine donemiboyunca komutanligini Ustlendigi tc¢ seriyye gorevi haricinde Hz.
Peygamber’in yanindan uzun streligine hic ayrilmamis, Medine déneminde de ayni
sekilde adim adim Hz. Peygamber’i takip etmis ve onun hizmetlerini yiritmustar.
Bu donemde musrikler ve diger unsurlarla yapilan gazvelerin hepsinde en 6nde yer
almis ve buyuk yararliliklar gostermistir.® Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber gazvelerin-
deki katkilarinin yeri ise cok daha 6zeldir. Bu gazvelerin hepsinde Hz. Ali, miibarezeye
cikan, 6n saflarda carpisan, kimsenin doviismeye cesaret edemedigi kisileri maglup
eden, 6zellikle Uhud giiniinde oldugu gibi kendisini Hz. Peygamber’e siper yapan bir
fedai konumunda olmustur.2*

Hz. Ali hileye basvuramayacak kadar durust, mert ve yiksek seciye sahibi bir
insandi. Uhud Savasi’nda miibarezeye tutustugu mdsriklerin sancaktar Sa'd b. Ebi
Talha'yi kisa stirede yere sermesine ragmen onu 6ldirmeden birakmistir. Nigin boyle
yaptigini soranlara ise; onun yere distigl zaman avret mahallinin acildigini ve ayrica
ona karsl akrabalik duygularinin harekete ge¢mis olmasindan dolayr onu oldirmedi-
gini sdylemistir.®

Medine dénemindeislam devleti tesekkiil etmeye baslamis ve bu dogrultuda bazi
kurum ve gorevler ihdas edilmistir. Bunun sonucunda idari, siyasi ve askeri bazi gérev
sekilleri olusmus ve bu gorevlere sahabe arasindan atamalar yapilmistir. Hz. Peygam-
ber’in damadi olmasina ragmen Hz. Ali, siyasi, idari ve ekonomik hi¢bir anlamda on-
dan menfaat temin edebilecegi ayricaliklar beklemedigi gibi Hz. Peygamber de ona
boyle bir paye vermemistir. Aksine hayati tehlike arz eden, fedakarlik gerektiren, zor
ve mesakkatli olup cogu insanin yiklenmekten cekinebilecegi bazi islerde genellikle
Hz. Ali'yi ileri stirmis, Hz. Ali de ResGlullah’in verdigi hicbir gbrevden imtina etmemis-
tir26 Hz. Ali'nin bu durumdan rahatsiz oldugu veya sikayette bulundugu bir durum soz
konusu olmamistir.?” Bu durusuyla Hz. Ali, istikamet sahibi bir dava erinin Allah’in ve

2 ibn Kesir, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/479-480; Nlreddin Ali b. ibrahim el-Halebf, insd-
ni’luyin fi sireti’l-emini’l-me’miin (es-Siretii’l-Halebiyye), nsr. Abdullah Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kitibi’Hlmiyye, 2002), 2/281; Muhammed Abdiilhay el-Kettani, Hz. Peygam-
ber’in Yonetimi (I-11), cev. Anmet Ozel (istanbul, iz Yayincilik, 2003), 2/128.

23 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 2/345-350.

2 Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/369; Taberi, Tarih, 2/426.

2 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/48.

% Senyayla, Algi ve Gergeklik Arasinda Hz. Ali, 191-193.

2z ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/362; Taberi, Tarih, 2/423-425.
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peygamberinin emir ve talepleri karsisinda nasil olmasi gerektiginin de somut bir 6r-
negi olmustur.

Hudeybiye Antlasmasi’ni ihlal eden Mekkeli musrikler, daha sonra yaptiklarina
pisman olmus ve ihlal ettikleri barisi yenilemek icin Eb( Sifyan’i Medine’ye génder-
mistir. Bozduklari antlasmayi yenileme niyetiyle blylk Umitlerle Medine’ye gelen Eb(
Sufyan, dogrudan Hz. Peygamber’in huzuruna gikarak kendisiyle konusmak istemis,
fakat Resllullah EbG Stfyan'dan yiz gevirmis ve onunla hi¢ konusmamistir. Bunun
Uzerine Eb( Stfyan, dnce Hz. Eb( Bekire (6.13/634) daha sonra da Hz. Omer’e (6. 23/644)
miracaat etmis ve onlardan da olumsuz cevap alinca son care olarak Hz. Ali'ye mura-
caat etmistir. Eb( Stifyan, Hz. Aliden kendileri lehine Hz. Peygamber nezdinde aracive
sefaatci olmasini dilemis ama Hz. Ali: “ResGlullah bir seye kesin olarak karar verdikten
sonra, ona bu hususta s6z soylemek kudretine sahip degilim.” diyerek onun ara bulu-
culuk imitlerini reddetmistir?® istikametin gdstergelerinden birisi de Allah’in ve pey-
gamberinin s6zlnln Ustline soz sdylememektir. Hz. Ali bu tavriyla Hz. Peygamber’in
soOzUnln Ustline s6z sdylenemeyecegini gdstermistir.

Hz. Peygamber, kendisinden sonra yerine kimin gececegine dair acik bir s6z soy-
lemeden veya yazili bir vasiyette bulunmadan vefat ettigi icin, onun vefatiyla birlikte
Misliman toplumun giindemine giren en dnemli sey ondan sonra devletin basina ki-
min gececegi meselesi olmustur. Hz. Peygamber’in vefati lizerine sahabenin yasadig
saskinlik ortaminda Islam devletinin basina kimin gegecegi konusu biytik bir problem
olarak ortaya ¢ikmisti. Ashabin dnde gelenlerinin birikim ve tecrlibeleriyle kisa slirede
¢ozlime kavusturduklar devlet baskanligr (hilafet) konusunda, Hz. Peygamber’in en
yakin akrabasi olarak Hz. Ali de bu gorev icin istekliidi.?® Fakat sonugta Hz. Ali, bu gorev
icin tercih edilmemis, Kureys'in gligsliz boylarindan Teymogullar’ndan Hz. Eb{ Bekir
halife olmustur. Buna karsilik Hz. Ali, her tiirli asabiyet tahriklerine ragmen islam tim-
metini fitneye striikleyebilecek hareketlere girismedigi gibi bu cesit tahrikleri yapan-
lara da sicak bakmamistir.3® Kureys boylari arasindaki asabiyet catismalari baglamin-
da cok hassas bu siyasi kriz ortaminda islam toplumunu kargasaya strikleyebilecek
telkin ve kiskirtmalara aldiris etmeyerek toplumu blyik bir fitneden korumus olmasi
onun hayatindaki en dnemli istikamet 6rnegi kabul edilmelidir. Zira Hz. Ali isteseydi
cok rahat bir sekilde bir asker? darbe ile Hz. Eb{ Bekir'i devlet baskanligi gérevinden

28 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, Cevdmi’u’s-sireti’n-nebeviyye (Beyrut: Daru’[-Kii-
tubi’l-ilmiyye, 1983), 178.

2 ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siydse, nsr. Muhammed Mahm(d er-R&fil (Kahire: Matba’a-
t0’n-Nil, 1904), 1/18-20; Taberi, Tarih, 3/218-223; M. Bahalddin Varol, “Rasid Halifeler Do-
nemi Toplumsal Degisme Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, istem 3/6 (Aralik 2005), 195-213.

30 Beldzlri, Ens@bii’l-esrdf, 2/271; Ahmed b. ishéak b. Ca’fer el-Ya’klibi, Tarihu’l-Ya’kibi, nsr.
Halil Mans(r (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-iimiyye, 2002), 2/126.
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indirerek kendisi oraya gecebilirdi. Fakat Hz. Peygamberden 6grendigi sorumluluk
ahlaki onu boylesi bir hareketten alikoymustur.

Hz. Ali, kendisinden 6nceki li¢ halife doneminde gorev Ustlenmeyerek idari ve si-
yasi gelismelerin disinda kalmistir. Hz. Eb( Bekir Donemi fetih hareketleri ve Ridde
Olaylarinda savas meydanlarinin bilegi bikiilmez kahramani Hz. Ali’ye gorev verilme-
mis veya kendisi gorev almamistir. Bununla birlikte her zaman bilgisi, tecriibesi, cesa-
reti ve kabiliyeti ile istendigi zaman Hz. Eb{( Bekir’in yaninda olmus, ona her konuda
danismanlik yapmis, ilgi ve destegini ondan ve Misliimanlardan esirgememistir.®

Hz. Omer’in halifeligi doneminde de ilk halife déneminde oldugu gibi genel an-
lamda gelismelerin disinda kalmaya 6zen gostermistir. Hz. Peygamber’den sonra onun
kabilesi olan Hasimiler’in hilafette hak sahibi olduklarini iddia etmeleri Hz. Omer’i
halifeligi boyunca bu aileye karsi siyasi tedbir almaya sevk etmis, bundan dolayi da
Hasimileri devlet yonetiminden uzak tutmustur. Bu politikanin sonucunda Hz. Eb(
Bekir déneminde oldugu gibi, Hz. Omer déneminde de Hz. Ali d&hil Hasimogullarna
mensup bir ordu komutaniveya bir eyalet valisine rastlamak mimkiin olmamistir. Hz.
Omer déneminde islam tarihinin en genis capli fetih hareketleri baslatilmis ve dinya-
nin iki blytk devleti Bizans ve Sasaniler’e karsl iki cephede savas acilmisti. Bu cephe-
lerde cihat eden mucahitler arasinda Bedir’in, Uhud’un, Hayber’in kahramani Hz. Ali
gibi bir cengévere gorev verilmemistir. Her ne niyetle olursa olsun, Hz. Omer dénemin-
de Hz. Ali aktif siyasetin disinda birakildigi gibi, kendisine 6nemli blrokratik gorevler
de verilmemistir. Bununla birlikte Hz. Omer, Hz. Ali'nin fikhi ve hukuki birikiminden
istifade etmeyi ihmal etmemis,® divan teskilatini diizenledigi zaman en blyik maas
alanlarin basina Hz. Ali'yi kaydettirmistir. Hz. Ali bu dénemde toplumda fitne unsuru
olabilecek hicbir soylem ve eylemde bulunmamis, ilmi ve ahlakiyla Mislidmanlari irsat
etmeye devam etmistir.

Hz. Ali, basindan beri hilafetin Hz. Peygamber’in yonetiminin devami oldugunu ve
bu konuda Hasimogullar’nin s6z sahibi olmasi gerektigini distiniiyordu.® Buna rag-
men Hz. Osman halife secilince diger sahabiler gibi Hz. Ali de onun halifeligini kabul
edip ona biat etmistir. Hz. Osman’in halife secilmesi ile islam devletinin idari mekaniz-
masi Umeyyeogullar’nin eline gecmis, bu durum Mislimanlar arasinda bazi sosyal ve
siyasal huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Sonugta, Mislimanlar

3 Ebl Omer Sihabiddin Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih, el-‘kdii’l-ferid, nsr. Mfid
Muhammed Kumeyha (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-“Iimiyye, 1983), 5/1014; Ahmet Hilmi Sehben-
derzade, Islam Tarihi (istanbul: Dogan Giines Yayinlar, 1971), 294.

32 Eb( Hanife Ahmed b. Daviid ed-Dineveri, Ahbéru’t-tival, nsr. ‘Abdiilmiin’am Amir (Kahire:
Daru Ihyai'l-Kitiibi’l-‘Arabi, 1960), 134.

3 Adnan Demircan, Ali-Mudviye Kavgasi (istanbul: Beyan Yayinlari, 2002), 44.
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arasinda bir daha kolay kolay oniine gegilemeyecek fitne olaylari vuku bulmustur.
Dolayisiyla degisen toplumsal 6zellikler ve beklentilerin agirlasan sorumlulugu karsi-
sinda, hilm ve hosgori 6zelligi agir basan Hz. Osman’in liderligi maalesef yeterli ola-
mamistir. Hz. Osman’in yetersiz kalan idaresinden kaynaklanan problemler karsisinda
Hz. Ali, kendisine yapilan her turld siyasi telkinlere ragmen, Halife Hz. Osman aleyhine
herhangi bir fiili durum igerisinde olmamis, halifenin yonetiminden memnun olmayan
bazi sahabiler gibi onun baziicraatlarina karsi citkmis ve tenkit etmistir.3* Diger taraftan
da elestirdigi konular hakkinda ¢6ziim dnerileri sunmus ayrica dogruluguna inandig
icraatlarinda halifeye destek olmaktan geri durmamistir.® Dolayisiyla Hz. Ali'nin bu
donemdeki durusu siyasi otoriteye karsi istikamet izere bir muhalefetin nasil olmasi
gerektiginin de bir cevabi niteligindedir.

Hz. Osman’in dldirilmesi tzerine Hz. Ali, Islam devletinin maslahati adina énemli
adimlar atmis ve halifelik gérevini Ustlenmistir. Halifenin sehit edildigi boylesi bir kaos
ortaminda hilafeti Gstlenmesi onu siyasi mesruiyet kriziyle karsi karsiya birakmis bun-
dan dolayi da kendi halifeligi déneminde blyUk sikintilar yasamistir. Boylesine nazik
bir ortamda kimsenin Ustlenmeye yaklasmadig devlet baskanligi gorevini Gstlenmis
olmasi farkli etkenlerle birlikte Hz. Ali'nin sorumluluk ahlakiyla izah edilebilir. O, islam
toplumundaki konumu, Hz. Peygamber’e yakinligl, ilmi ve sahsiyetiyle o ortamda inisi-
yatif almasi gereken ender kisilerden birisi olmasi nedeniyle tizerine diiseni yapmistir.

Yaklasik dort buguk yil stiren halifeligi doneminde ilk defa Mislimanlar savas
alanlarinda karsi karsiya gelmis ve once Cemel sonra Siffin ve daha sonra da Harici-
ler’le yapilan savaslar sonucunda on binlerce Musliman hayatini kaybetmistir.3 Mis-
[iman kamuoyunun biylk boliminin onayini alip devlet baskani olan Hz. Ali'ye bazi
kesimler muhalefet etmis ve bu muhalefet otoriteye isyan halini almistir. Hz. Aise’nin
komuta ettigi Cemel ashabi ile catisma yasanmis cok sayida insan 6lmustur. Bu ¢atis-
manin yasanmamasi icin elinden geleni yapmis, catisma oncesi elgiler gonderip mu-
haliflerini anlasmaya davet etmis, galip gelmesine ragmen savas sonunda kendilerine
esirmuamelesi yapmamis ve onlarin onurlariniincitmemistir. Hz. Ali, savas alanindaki
mubhaliflerinin hukukunu da gézetmis ve asla ling hareketine kalkismamistir. Ayrica
Hz. Ali, Cemel Olay’'ndan sonra Kufe'ye girdigi zaman valilik sarayinda konaklamayip

34 ibn Abdiirabbih, el-Tkdii’l-ferid, 5/48-60; Abdiilhalik Bakir, Hz. Ali ve D6nemi (Ankara: Bizim
Biiro Basimevi, 2004), 112-113; Adem Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti (istanbul:
insan Yayinlari, 2003), 136-178.

35 Senvayla, Algi ve Gergeklik Arasinda Hz. Ali, 219.

36 Ya’klibi, Tarih, 128; ibn Abdurabbih, el-Tkdi’l-ferid, 7/69-73; Ali b. Hiseyin el-Mes’(di,
Mir(cl’z-zeheb ve meadini’l-cevher, nsr. Yusuf el-Bika’i (Beyrut: Daru Ihyai't-Tirasi'l-Arabi,
2002), 1/498.
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sarayin avlusunda konaklamayi tercih etmistir. Hz. Ali, bunu yaparken de Hz. Omer’in
bu tlr satafatli saraylarda konaklamayi hos gormedigini hatirlatmistir.s

Hz. Ali'ye biat etmeyenlerin basinda dénemin Sam valisi Muaviye (6. 60/680) gel-
mekteydi. Muaviye, Hz. Ali'ye biat etmemis ve kendi yerine Sam’a atadig) valiyi sehre
sokmamistir. Bu sekilde Muaviye'nin isyan etmek konusunda israrli oldugunu goéren
Hz. Ali, onunla miicadele hazirliklarina baslamis ve sonunda iki taraf biytk ordularla
Siffin'de karsi karslya gelmistir. Catisma dncesinde taraflar hazirliklar yaparken Muavi-
ye 6nemli bir hamle yaparak Hz. Ali'nin agabeyi AKil b. Ebi Talib’i kendi safina gekmeyi
basarmistir. Kaynaklardaki bilgilere gére AKil, Hz. Aliden maddi destek talebinde bu-
lunmus ama karsilik alamamistir. Ayni taleplerle kendisine miracaat ettigi Muaviye
ise, onun bu talebine olumlu karsilik verip kendisine destek olunca Akil, kendi 6z kar-
desi Hz. Ali'nin karsisinda yer almistir.2® islam devletinin baskani olarak Hz. Ali, agabe-
yini Muaviye'ye kaptirma pahasina da olsa kamunun kaynaklarini haksiz yere kendi
akrabalarindan yana kullandirmamistir.

Siffinde savas alanina daha 6nce yerlesen Muaviye kuvvetleri Firata ulasan tek
yolu tutmus ve Hz. Ali’nin ordusunun su almasina izin vermemistir. Bundan dolayi da
Hz. Ali'nin ordusu o geceyi susuz gecirmek zorunda kalmistir. Ertesi glin ise Hz. Ali’'nin
gonderdigi bir mifreze bolugu etkili bir saldir diizenleyerek su yolunu ele gegirmis fa-
kat bu sefer Hz. Ali, Muaviye’nin yaptigini yapmayarak Sam ordusunun da su almasina
muisaade etmistir.®

Tahkimi kabuliinden dolayi Hz. Ali'yi elestiren Hariciler, Allah’tan baskasinin hi-
kiim verme hakkinin olmadigini belirtip, kendilerinin hata yaptiklarini ve kafir olduk-
larini, Hz. Ali'nin de kendilerine uyarak hata yaptigini ve Muaviye gibi kafir oldugunu,
fakat kendilerinin bu hatadan tévbe ettiklerini dile getirerek, Hz. Ali ve ordusuna da
iman tazeleme teklifinde bulunmuslardir. Buna karsilik Hz. Ali, hakem olayinin kif-
ri gerektiren bir olay olmadigini belirterek onlarin bu tekliflerini reddetmistir. Bunun
tizerine bu gruplar tahkim olayindan sonra Hz. Ali'nin ordusundan ayrilarak Kife ya-
kinlarinda bulunan Har(ira'da bir araya gelmislerdir. Ne yapilirsa yapilsin ne soyle-
nirse sdylensin Hariciler’i ikna etmek mimkin olmamis ve catisma kacinilmaz bir
hal almistir. Bundan dolayi da Hz. Ali, Hariciler’e karsi kuvvet kullanmaya karar vermis
ve onlarla savasmistir. Yapilan bu carpismalar sonucunda ise pek azi hari¢ Hariciler

37 Dineveri, Ahbaru’t-tival, 143.

38 EbG Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, el-Medrif, nsr. Servet Ukkase (Kahire:
Daru’l-Me’arif, 1969), 204; Ahmet Onkal, “Akil b. Ebi Talib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/264.

39 Dineveri, Ahbaru’t-tival, 157-158; Yak(bi, Tarth, 130; Mes’(idi, Miirdcii’z-zeheb, 1/516-517.

40 ibn Abdiirabbih, el-‘ikdii’l-ferid, 5/99-102; Mes (idl, Miir{icii’z-zeheb, 1/527-534.
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kiligtan gecirilmistir. Hariciler'e karsl giristigi savaslarda onlarin ¢cogunu ortadan kal-
dirmis fakat bu durum toplumun bu kesimlerinin kendisine dismanligini artirmistir.*
Neticede bir sabah namazina ¢iktigi esnada kendisine asirn dismanlik besleyen Ab-
durrahman b. Miillcem isimli Harici tarafindan (hicri 40/ miladi 661 yilinin Ramazan ayI-
nin 17’sinde) agir sekilde yaralanmis, t¢ glin sonra da vefat etmistir.** Vefat etmeden
once Hz. Ali, cocuklari ve akrabalarini sayet 6lecek olursa kisas konusunda asiri gitme-
meleri uyarsinda bulunmustur. Buna ragmen katil ibn Milcem yakilmak suretiyle en
korkunc sekilde infaz edilmistir.®®

Sonug

Hz. Peygamber’i gormis olmalar itibariyle, sahabe neslinin ¢rneklig, islam ta-
rihi boyunca Muslimanlar icin 6nemli bir konu olmustur. Vahyin pratige aktarlisini
gdrmus olmalari, Hz. Peygamber’le uzun yillar birlikte yasamalari sahabe neslini 6zel
kilmaktadir. iman ve istikamet lzere bir hayat yasayan Hz. Peygamber, Cahiliye top-
lumundan ornek bir nesil yetistirmis, bu érnek nesil de Hz. Peygamber’in egitim ve
gdzetimi altinda bulundugu icin iman ve istikamet Uizere yasamistir.

Hz. Peygamber’e iman eden ve onu blyUk bir sevgi ile seven Misliimanlar, ayni
sekilde onun kizi Fatima’yl, damadi Hz. Ali’yi, torunlari Hasan ve Hiseyin ve onlarin
soyundan gelenleri de sevmisler ve onlari kendilerine 6rnek almislardir. Hz. Peygam-
ber’in kendisi de bizzat bircok defa Hz. Fatima, Hz. Ali, Hasan ve Hiseyin’i vmis, 6zel-
likle Hz. Ali'nin islam’daki &ncelik ve kidemini vurgulamis ve onlarin sevilmesini tesvik
etmistir.

Hz. Peygamber’in amcasinin oglu ve damadi Hz. Ali, iman ve istikamet 6rnegi ha-
yatiile sahabe icerisindeki en 6zel kisilerden birisidir. Henliz bir cocuk iken iman etmis
ve imanini aciga vurmaktan korkmamistir. Ayni yaslarda iken akrabalarinin islam da-
vetine sirt cevirdigi ortamda ¢ok sevdigi Hz. Peygamber’in Gizilip mahzun olmamasi
icin onun yardimaisi olmaya talip olmaktan ¢ekinmemistir. Olumu géze alarak hicret
dncesi Hz. Peygamber’in yerine onun yatagina yatmis, Medine donemindeki savaslar-
da kendi bedenini Hz. Peygamber’e siper etmistir. Her tirli fedakarligina ragmen Hz.
Peygamber’den maddi karsiligi olan hicbir ayricalik beklememis ve almamistir.

4 ibn Sa'd, et-Tabakdt, 3/30; Belazri, Ensdbii’l-esraf, 3/133-150; Taber, Tdrih, 5/72-93; ibn
Abdiirabbih, el-‘ikdii’l-ferid, 5/99-102.

a2 Taberi, Térih, 5/143-144; Ibn Abdiirabbih, el-‘Ikdii’l-ferid, 5/107.

3 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi'd-Diinya, Rivayetlerde Hz. Ali’nin Sehit Edilmesi,
cev. Abdisselam Yasar Guingor (istanbul: 2007), 29, 33, 71; Mes'Gdi, Miirdicii’z-zeheb 1/541;
Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 2/177.a
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Savas meydanlarinda bilegi bikilemeyen bir kahraman olmasina ragmen, insaf,
merhamet ve adaleti elden birakmamis, hileye basvurmamistir. Hz. Peygamber’e bu
kadar yakin olmasina ragmen ona saygida kusur etmemis ve onun sozinin Ustline
sOz sOylememistir. Siyasi kriz ortamlarinda toplumu fitneye sirtkleyecek hareketler-
den sakinmis sorumluluk ahlakiyla hareket etmistir. Kendinden dnceki halifeler done-
minde siyasi ve idari alanlardan dislanmis olmasina ragmen hayata kiismemis, bilgi
ve tecribesini toplumla paylasmistir.

Fitne olaylarinin zirvede oldugu Hz. Osman Donemi’nde, istikamet Uzere bir
muhalefetin nasil olmasi gerektiginin 6rnekligini sergiledigi gibi, daha sonraki kaos
ortaminda sorumluluk ahlakinin geregi olarak hilafet gorevini stlenmistir. Idarede
bulundugu dénemde agabeyi AKil’i, rakibi Muaviye'ye kaptirma pahasina da olsa
kamu butcesinden yakinlarina tasarrufta bulunmamistir. Savas meydanlarinda insani
erdemlerden taviz vermemis, hicbir zaman liks ve satafata ragbet etmemistir. Olimu-
ne vesile olan suikasti diizenleyen kisiye kisas konusunda asiri gidilmemesini tavsiye
etmis, 6lim dosegindeyken bile istikametten ayrilmamistir.

Ana hatlariyla hayat seyri gbz dniinde bulunduruldugunda Hz. Ali’'nin hayatinin
iman ve istikametten ibaret oldugu rahatlikla gortlebilir. Altmis kisur yillik hayatinin
yaklasik olarak yarisini Hz. Peygamber’in dizinin dibinde geciren Hz. Ali, stinneti en gl-
zel sekilde 6grendigi gibi ilmini, ahlakini, fikhini ve istikamet anlayisini da Hz. Peygam-
berden almistir. Vahyin ocaginda émrinin yarsini gegirmis olmasi onun istikamet
yolunda yurtimesini glclendirip kolaylastirmistir. Hayati boyunca dogru olduguna
inandigl konularda bildigi dogrudan ayrilmamistir. Hz. Peygamber’le uzun yillar ge-
cirmis olmasi, onun ahlakiyla ahlaklanmasi, genis ilmi, cesaret ve kahramanlig), ziiht
ve takvaya dayali hayat anlayisi, diinyaya asiri meylinin olmayisi; onu istikamet lizere
yasatan temel etkenler olmustur. Genelde sahabenin 6zel olarak ise Hz. Ali'nin iman
ve istikamet 6rnegi hayatlarinin bilinmesi ve drnek alinmasi, istikametten uzaklasmis
kitlelere glizel 6rnek olabilecek, dnemli katkilar saglayacaktir.
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Oturum Baskani:

Cok tesekkir ediyoruz Dog. Dr. Gencal SENYAYLA'ya. Istikamet rneklerine hakika-
ten ihtiyacimiz var, burasi acik, kesin. Onun icin hem Hz. Peygamber’in hayatini oku-
maya hem de sahabenin hayatini okumaya, anlamaya ¢ok ciddi manada ihtiyacimiz
var. Yani teorinin pratige gecmesi cok kolay bir sey degildir. Ancak pratik drneklerden
olur o da. Onunicin pek cok konuda dnimtizde 6rnegi olmadig icin ne yapacagimizi
bilemiyoruz, koptu ¢linkli bu halkalar. Tekrar bu isi yasamis olanlarin hayatlarindan
alacagimiz drnekler cok 6nemli. Insaallah, hocamin sunumu bu konuda cok faydali
oldu.

Nijerya'dan arkadasimiz bagli mi arkadaslar? Tamam. O zaman, “Hadislerde Ka-
mil iman Kavramive Bu Kavramin Amel ve Ahlakla Iliskisi” sunacak olan, Nijerya Abuja
Universitesinden Doc. Dr. Besir Abdullah Ismail - Arapca olarak - Hocam, sesimi duyu-
yor musunuz? Esselamu aleykiim, sireniz on bes dakika, buyurun.
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Oturum Baskani:

(Arapca olarak) Kiymetli sézleriniz icin cok tesekkir ederim. Size ve Nijerya’daki
kardeslerimize selam olsun. Evet, kendisine cok tesekkir ediyoruz. Boylece vaktimiz
de doldurmus olduk; birkac dakika da gecmis olduk. iman ve istikamet irtibatinda bu
oturumda ve bundan sonraki oturumda da devam edecek konu, gordiigim kadariyla.
Ama Hz. Peygamber’in, mimini hurma agacina benzetmesi, hakikaten konu o mer-
kezde dnemli. istikamet konusu da dyle. insaallah bir sonraki oturumda gorismek
tzere Allah’a emanet olun. Katiliminizdan dolayi hepinize tesekkir ediyorum.

Sunucu:

Hocalarimiza ¢ok tesekkir ediyoruz. Katilimcilara katilim belgeleri takdim edile-
cektir.
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Oturum Baskani
Prof. Dr. ibrahim Hilmi KARSLI
Diyanet isleri Baskan Yardimcisi



Sunucu:

Degerli misafirlerimiz, Diyanet Isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel MidirlGgu ta-
rafindan diizenlenen “Peygamberimiz iman ve Istikamet” konulu uluslararasi sempoz-
yumumuza hepiniz hos geldiniz. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi tizerinize olsun.

“Modern Dinyada iman ve istikamet” baslikli dérdiinci oturumumuza baskanlik
etmek Uzere, Diyanet isleri Baskan Yardimcimiz Sayin Prof. Dr. ibrahim Hilmi KARS-
LI Hocamizin sahneyi tesriflerini arz ederim. Bu oturumda tebliglerini sunmak tzere;
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiltesinden Prof. Dr. Cagfer KARADAS, Ankara Yildinm
Beyazit Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. Ozcan GUNGOR, Gaziantep tiniver-
sitesi Ilahiyat Fakiltesinden Prof. Dr. Mustafa UNVERDI, Diyanet isleri Baskanligi Bas-
kanlik Vaizi Dr. Ayse BAYRAKTAR BARIS Hocalarimizi sahneye davet ediyorum.

Oturum Baskani:

Bismillahirrahmanirrahim. -Hamdele ve salveleden sonra- Degerli hocalarim,
degerli misafirler; Glkemizin degisik yerlerinden, sempozyumumuza katki saglamak
Uzere gelen hocalarimiz, teskilatimizin degerli mensuplari, ilce muftilerimiz, hepinize
saygl ve muhabbetlerimi sunuyorum. Allah’in rahmeti, bereketi, litfu, ihsani ve ikra-
mi hepinizin ve hepimizin Gzerine olsun. Evet, orada da gorildigu lUzere aslinda bes
tane tebligcimiz vardi fakat Prof. Dr. Bilal KUSPINAR Bey, Washington Din Hizmetleri
Musavirimiz, bir engel soz konusu, katilamadilar. Belki diger dort hocamizi biraz daha
dinlemek acisindan, dertlerini, dislncelerini, bizimle paylasmalari acisindan bir firsat
olustu. Mamafih, yine de biz konusmacilarimizin on bes dakika icerisinde konusmala-
rini tamamlamalarini kendilerinden rica ediyoruz.

Degerli Misafirler, Degerli Hocalarim!

Hepimizin bildigi bir ayet-i kerime, Bakara suresinin son ayeti; nasil bitiyor o ayet-i
kerime, “Fensurnd ale’l-kavmi’l-kafirin...” Bunu meallere baktigimiz zaman nasil tercii-
me ediliyor? “Ya Rabbi, kdfirlere karsi bize yardim eyle.” Yaygin meal bu, tercime bu...
Fakat Hamdi Yazir'in mealinden baktigimiz zaman, orada soyle bir tercime yaptigini,
meal verdigini goriirliz; “Ya Rabbi, kéfirlere karsi bizi muzaffer eyle.” Ve sunu da ilave edi-
yor; “Kahrolsun kéfirler!” Allah Allah, dedim yani simdi burada hocalarimiz bunun Arap-
cadan tercimesini yapabilecek durumda. Fensurna ale’l-kavmi’l-k&firin.. " Tlave ettigi
ctimlede, “Kahrolsun kéfirler” ifadesini kullaniyor. Bu benim ¢ok dikkatimi cekmisti. Za-
man zaman da konuyla ilgili arkadaslarla, hocalarimla konusurken de bunu paylasirim.
“Ya Rabbi, bizlere kafirlere karsl yardim eyle” demek, ardindan da “Kahrolsun kéfirler.”

230



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OO

Aslinda tercime teknigi agisindan da enteresan bir sey yani. Pek boyle kimsenin cesaret
edemeyecegi bir meal verilmis, bir tercime yapilmis. Evet, isin tercime boyutu boyle
fakat hakikaten biz baris icerisinde bu iilkede yasayan insanlariz. Kur'an'a baktigimiz za-
man da strekli bir hak-batil miicadelesi; Islam’a inananlarla inanmayanlar arasinda. ..
Boyle bir miicadele bastan sona Kur'an'da bizim dikkatimizi ¢cekiyor. Acaba neden béyle
diye soruyorduk, soruyoruz. Insanin aklina gelen bir soru... Fakat yani sadece son giin-
lerde yasadigimiz Filistin hadisesi degil; dlinya gercekliginde de Musliimanlarin ¢ok cid-
di bir bastirma-sindirme operasyonuyla karsi karsiya kaldiklarini gériiyoruz. Dolayisiyla
Kur'an-1 Kerim'deki o hak-batil miicadelesi, buglinku realiteye baktigimiz zaman, hakika-
ten gok dahaanlamlioluyor. Bizbundan otuz sene, kirk sene, elli sene evvel Mislimanlar
tizerinde bu kadar bir bastirma-sindirme, yok etme operasyonu bu kadar géremiyorduk.
Ama bugiin artik, kiifrin ve kafirlerin entrikalari, ihanetleri ve hiyanetleri hepimizin gézi
onlnde cok daha acik bir sekilde cereyan ediyor. Ve Kuran'da su dua climleleri, az dnce
okuduguma ilave olarak; “Rabbimiz! Bizi, inkdr edenler icin bir ssnama konusu yapma.
Bizi bagisla ey Rabbimiz! Ciinkii kudret ve hikmet sahibi olan sensin.” (el-Miimtehine 60/5)
“Rabbimiz! Bizi o zalimler i¢cin imtihan araci kilma!” (Yinus 10/85). Kur'an bize bu dualari
Ogretiyor. Yani tabii ki dua edecegiz. Aslinda Ulke sathinda Mislimanlara, dini duyar-
Lligi olan insanlara boyle bir farkindalik olusturmak gérevimiz var. Fakat dua etmenin
yaninda, aslinda mevcut diinya ile Mislimanlar arasinda cok ciddi bir bosluk var. Bizim
diinyayr okuyamama, son yiiz elli-iki yiz senedir; insanligin gidisatini analiz edememe
gibi bir sorunumuz var. Bir baska ifadeyle bir medeniyet sorunumuz var. Bu noktada da
tabi burada Universiteden hocalarimiz var. Hepimiz ayni gorev istikametinde gorev ya-
piyoruz. Buyik bir sorumlulugumuz var. Hemen sunu séyleyerek sézlerimi bitiriyorum;
arkadaglara s6zU birakacagim. Sanki bizler, islami ilimlerle istigal eden, imam-Hatip, ila-
hiyat tahsil eden, ayet ve hadislerle ilgilenen, okuyan, yazanlar olarak, toplumun bizden
bekledigi rehberligi ne kadar yapabiliyoruz? Bu anlamda bir aksiyon eksikligimiz oldugu-
nu distndyorum. Dinl-toplumsal konularda yeterince tavir ortaya koymadigimizi ifade
etmek istiyorum. Kitaplar, makaleler yaziyoruz, ciziyoruz ama toplumsal konularda dini
ve toplumsal meselelerde bir tavir koymama sorunumuz oldugunu distintyorum. Bunu
dasiz degerli hocalarnimizla, misafirlerimizle bu vesileyle paylasmak istiyorum. Evet, sim-
di buradaki siralamaya gore Prof. Dr. Cagfer KARADAS Hocamiz, kendisiyle kurulda da
beraber calistik. Oradan da bir dostlugumuz, hukukumuz var. Tabi cok dnemli bir konu;
“Modern Zamanlarda Saglam Inanc, Emrolunan istikamet”... Evet, hocam seni dikkatlice
dinliyoruz, buyurun. On bes dakika icerisinde insaallah soyle toparlayalim.
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MODERN ZAMANLARDA SAGLAM iNANC
EMROLUNAN iSTIKAMET

Prof. Dr. Cagfer KARADAS*

1. Modern Zamanlar

Modern zamanlar degerlerin alt Ust oldugu, miesses dinlerin zorlandigy, yeni yet-
me/ayriksi dislince ve inanglarin revac buldugu bir donemin adidir. Bu ¢ag, Tanri’nin
hayattan c¢ikarlarak sirazenin dagildig, insanin bitln aidiyetlerinden koparilarak
merkezi konuma tasindigl, toplumsal yapilarin parcalanip bireysel yasamin one ¢ikar-
tildig1 bir strectir. Bu slreg, kisiye yalnizligi, bireye bencilligi ve degerlere hicligi getirdi.
Yalnizligini dogayla ve doganin igindeki varliklarla gidermeye calisan insan, kendisini
nereye koyacagini bilemedi, nerede oldugunu kestiremedi, durdugu yeri anlayamadi;
zirve sandigl yerden bosluga savruldu ve degerler sinifinda dibe dogru distise gecti.
Sanal 6zglrliik ve degisim vesvesesine kanan insan, arzularinin pesinden giderek ve
strekli degiserek daha mutlu olacagini zannetti. Bu gidis, onu daha fazla yalnizlastirdi,
ulasacagini zannettigi hedefin hep uzagina duistd, tatmin edecegini sandigl arzulari
her glin biraz daha kabardi. Boylesi gerilim ve tatminsizlik bazilarinda bos vermisli-
gi, yilginlig ve kétimserligi dogurdu, bazilarini ise ¢ilginliga, azginliga ve sapkinliga
stirtikledi; benliginden, biyolojisinden ve psikolojisinden vazgecme noktasina evirildi,
kendine yabancilasti ve kendini bulamaz oldu. Kimi zaman viicuduna tuval muame-
lesi yaptirdi kimi zaman bir heykeltirasa teslim etti. Ne viicuduna yapilan resimler onu
memnun etti ne de heykeltirasin tasarimlari istedigi gibi aynalara yansidi. O masadan
bu masaya her bigagin altina yatti ve geri dontlmez kaliplarin i¢ine hapsoldu. Ozgur-
lUk, degisim ve zevke erisim gibi hep elmanin kizarmis, olgunlasmis ve haz tarafini
gosteren modern zamanlar; kurallari, degerleri, gelenekleri ve toplumsal yapilari ha-
yatin disina itti.

Insanin bugiin geldigi nokta kendi beseri gercekliginin boyutlarini kavramaktan
aciz olmasina karsin asiri bir 6z given yiklenmesi, bencillik asilanmasi ve sanal ¢z-
glrlik yanilgisina itilmesi sonucu Allah yokmus gibi bir yasanti icine girmis olmasidir.
Bu asir 0z gliven, bencillik ve 6zglrlik sarmali icindeki insani ¢evresine tepeden bak-
ma, otorite kurma, degerleri yok sayma, dogal olani tahrip etme hatta kendi kisiligini

*

Bursa Uludag Universitesi, ilahiyat Fakltesi.
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asindirma ve inkar etme noktasina savurmustur. Bu gidisat basta Bati toplumlari ol-
mak Uzere bitin dinyada umumi salgina donlismustir. Bu cagin dindari/Muslimani
da bundan nasibini almis, ya asiriliga yonelmis ya da inkara kaymistir.

Musliman dindar cevrelerde ortaya ¢ikan asiriliklar, hem dine hem de mistakim
ve mutedil dindarlara zarar vermenin yaninda, nispeten dine mesafeli olan kisileri
ateizm ve deizme dogru kaymalarina neden olmaktadir. Bunun bir baska etkisi ise
dindarlik adina ortaya ¢ikan birtakim diinyevi ¢ikar ve sohret pesindeki kisilerin saf
ve bilgi dizeyi distk ama gergek anlamda dinine bagli kisileri aldatmalaridir. Bu al-
datma, fark edilebilir bir boyuta ulastiginda yukaridaki etkinin yaninda dindar kesim
icerisinden de bu tir akimlara kaymalara veya en azindan zihin bulanikliklarina neden
olmaktadir. Allah ile konustugunu, Hz. Peygamber’den riiyada ve uyanikken talimat al-
digini, melekleri ve cinleri gdrdigtini iddia eden bir kisim insanlar, dogrudan dini tah-
rip ederken, dolayli olarak inang karsiti akimlara katki saglamaktadirlar. Bir taraftan
sahih planda Yice Allah’in bu diinyada goriilmesinin ve Hz. Peygamber’in 6ldikten
sonra tasarrufunun s6z konusu olmadigi, meleklerin ve cinlerin ise gaib yani goriin-
meyen varliklar oldugu inancini benimser gortintirken diger yandan bunun tam tersi
iddialarla ortaya ¢ikan insanlarin toplumda itibar gormesi, bu konulardaki inancin ne
kadar saglikli olmaktan uzak ve celiskili oldugunu géstermektedir. Bu kisilerin yanlis-
liklarini, “Allah dilerse olur” mantigi tizerine bina etmeleri ise zimnen Allah’in iradesi-
nin nasil calistigini bildiklerini ve ilahi iradenin istekleri dogrultusunda isledigini iddia
ve ima etmektedir.

Ibadet hayatindaki gevseme ve ibadetten uzak bir yasama tarzina yonelme ise bir
baska sorunu glindeme getirmektedir. Bu yonelmede, ibadeti zorlastirma ve abartma
ile ibadetin tarihsel ve gereksiz oldugu seklindeki iki zit anlayisin blyik etkisinin oldu-
gu yadsinamaz bir gercektir. Bu zit ve celiskili tutum, ekonomik veya siyasi krizzaman-
larinda tavan yapmakta, firsatcilik adeta en gecerli akge konumuna yiikselmektedir.
S6z gelimi namaziyla, orucuyla, sakaliyla, esinin basinin értlstyle ve hic yalan soy-
lemedigiyle dindar oldugunu ifade eden bir kisinin; makam, mansip ve maddi cikar
soz konusu oldugunda, yukarida sergiledigi dindarlik gorintlsuyle taban tabana zit
davranislar ve beyanlar ortaya koyabildigi bir vakiadir. Malik b. Nebi’nin ifadesiyle bu
donem insani, cami ve sokak arasinda bolliinmus sahsiyete donustd. Camideki sahsi-
yeti ile sokaktaki sahsiyeti arasinda derin ugurumlar olustu.?

Demek ki modern zaman dindari iki boyutlu bir krizle yiz yizedir. Bir tarafta ic
binyede ortaya ¢ikan inang, ibadet ve ahlak yozlasmasi, diger yanda ise islam’a yone-
lik cok yonlu elestiri ve saldirilar. Misliman toplumlar bu her iki boyutlu krize yonelik

1 Malik b. Nebi, Miladii miicteme’i sebeketi’l-alakati’l-ictimaiyye, cev. Abdussabur Sahin
(Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 98.
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birlikte micadele etmenin zorunlulugu ve zorlugu icindedir. Bu hususlar dogru teshis
sorunun da ¢oziimin de odak noktasinda insan oldugudur. Oyleyse insandan yola ¢I-
karak insana ulasmak, kendini tanimak, sinirlarini kavramak ¢ozimuin baslangicidir;
yaraticisini bilmek ve kul oldugu bilincine ermek ise saglam inang kulpuna tutunmaktir.

2. Saglam inanc: Giiven ve Samimiyet

Saglam inang, evrenin ve icindekilerin yegane yaraticisi ve hitkiimrani olan Yice
Allah’a glivenle baslar. Yiice Allah’a glivenmenin nasil olmasi gerektigi, “Allah’in disin-
da glivenilecek seyleri (tagt) inkdr eden ve sadece Allah’a inanan, asla kopmayacak
saglam bir kulpa tutunmus olur™ mealindeki ayette belirtilmistir. Nitekim her Mus-
liman “Biz sadece sana ibadet eder ve sadece senden yardim dileriz” duasini bes
vakit her rekatta soyleyerek gliven tazelemektedir. Burada ifade edilen “Sadece Allah’a
yonelmek” diinyayla alakayr koparmak degildir. Clinkl insan, Allah’in yarattigi ve du-
zenledigi dlinyada yasamaktadir. Bunun geregi olarak, Yice Allah’in diinyaya koydugu
diizeni gbzetmesi, hazirladigl sartlar dikkate almasi ve tanidigi imkanlari geregi gibi
kullanmasi gerekir. Ote yandan Yuce Allah’in kurdugu dogal dizeni gozetmek, dolayli
olarak Allah’a glivenmek anlamina gelir. Yoksa Allah’a glivenmek adina diinyada var
olan duzeni, sartlari ve imkanlar goz ardi etmek dogru degildir. Ayni yaklasim hem-
cinslerimiz insanlarla iliskide de gegerlidir. Boylece insan hem dogal hem de beseri
cevreyle glivene dayali biriliski kurmus olur.

Yuce Allah’a olan bu glivenin altinda samimiyetin bulunmasi imaninin derinligi ve
kok salmisligidir. Bu samimiyet, kisinin Allah’a ve koydugu kevni ve ser’i diizene her-
hangi bir zorunluluk geregi degil, kendinden bir yonelisle uymasidir. S6z gelimi bir ki-
sinin kis geldiginde tsimemek igin kalin elbise, yazin da bunalmamak icin ince elbise
giymesi her ne kadar sartlarin zorlamasi olarak gortilse de bunun tersine davranis her
zaman mumkindur. Kisinin sartlara gbre davranmasi ve iradesini o yonde kullanmasi
hem kendi yararina hem de Allah’in rizasina uygundur. Clinki dinin korunmasini em-
rettigi bes husustan biri olan “canin korunmasi” sagligin korunmasina baglidir. Boylesi
icten davranis, kisinin Rabbine ve kendisine karsl samimiyetidir. Benzer bir gerceklik
insan fiilleri konusunda gorilmektedir. Her ne kadar fiilleri yaratan Yiice Allah olsa bile
imtihan geregi 6zgurligin saglanmasi ve adaletin tesisi icin bu yaratma kisinin irade-
sine baglanmistir. Bu iradenin fiile donlismesi ise Yuce Allah’in olusturdugu sartlar
gdzetmeye ve imkanlara gore hareket etmeye baglidir. Sartlar Yice Allah’in dogaya
koydugu kanunlar, imkanlar ise insana verdigi giic ve dzelliklerdir. Bunu eskiler “fiil-
den 6nce bulunan glig” (J=a! |8 etz olarak nitelemislerdir. Bu demektir ki bir

2 el-Bakara 2/256.
3 el-Fatiha 1/4.

234



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OO

fiilin gerceklestirilmesi de yine Yiice Allah’in kanunlari (4 3s¢) olan sartlar ve imkén-
lara baglidir. Islam’daki kader inanci iste bu gercegi dile getiren temel inang ilkesidir.

Demek ki Yiice Allah’in koydugu tabiat kanunlarini gozetmek ve onlara uymak kul-
luk bilincine ermenin, Yaraticiya ve yaratiimisa karsi samimi olmanin bir gdstergesidir.
insanin bu samimiyetinin dlctilmesi sadece doga kanunlarina uyulmasiyla gercekles-
mez, bunun igin sartlarin zorlamadig ve ortamin gerektirmedigi birtakim 6devlerle
insanoglunun sinanmasi gerekmektedir.

Nitekim Yuce Allah, koydugu diizenin ve verdigi nimetlerin kiymetinin bilinip bi-
linmedigini sinamak icin tabiat kurallari disinda insana ibadet tlriinden birtakim ek
ddevler yiklemistir. Bu ddevler, kulun Allah’a karsl samimiyetinin testten gegirilmesi-
dir. Nitekim Ylce Allah kullarina soyle sesleniyor: “Muhakkak ki ben Allah’im. Benden
baska ilah yoktur. Bana ibadet et ve beni hatirlamak icin namaz kil’* Sonraki ayette
ise Allah’in kiyamet glinti insanlara samimiyetlerinin sonugclarini gdsterecegi ve kimin
imtihani kazanip kimin kazanmadigini ilan edecegi bildiriliyor. Ayetin devaminda da
Allah’in 6lum vakti ile kiyamet saatini gizledigi haber veriliyor.® Oyleyse insanlar sami-
mi bir sekilde, dini sadece Allah’a ait kilarak inanir ve gizel isler yaparsa, imtihanda
basari saglamis olurlar.® Bu basariyi saglasinlar diye Yice Allah peygamberler gonder-
mis ve kitaplar indirmistir. Eger Allah insanlarin sinavi kaybetmesini isteseydi, higbir
peygamber gondermezdi ve hicbir kitap indirmezdi. Nitekim Allah’in son peygamber
olan Hz. Muhammed (sas) icin “Seni ancak dlemlere rahmet olasin diye génderdik.”
buyurmasi bunun en acik delilidir.

BUtin bunlara ragmen bugiiniin dindar gevrelerinde bulunan dinin ameli bo-
yutuyla inang ve ahlak boyutu arasindaki aciklik/celiski samimiyet ve giiven azligl-
na isaret etmektedir. Samimiyet ve gliven sadece Allah’a yonelik degil; hem Allah ile
insan hem de insan ile gevresi arasinda olmasl gerekir. Bunlardan birinde meydana
gelecek eksiklik ayniyla digerine yansir. Onun icin halk arasinda “kuldan utanmayan
Allah’tan korkmaz” diye inanilir. Kisi eger cevresindeki insanlardan utanmiyorsa onun
Allah korkusu da kusurlu demektir. Dolayisiyla hig kimse ona karsi bir gliven duymaz
ve samimiyetine inanmaz. Buglin islam toplumlarinda eksik olan iste bu samimiyet ve
glivendir. Bu ylizden de siddet, hiddet, kavga, gliriltd ve gozinu kirpmadan birbirini
oldirme gibi korkung olaylar meydana gelebilmektedir. Bu tablo giinimiz Misliman
toplumlarinin islami bilingten ne kadar uzaklastiginin yani islam’in teorisiyle pratigi
arasindaki irtibati nasil koparildiginin bir gostergesidir.

4 Taha 20/14.

5 Taha 20/15-16.

6 ez-Zumer 39/11, 14.
7 el-Enbiya 21/107.
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3. Emrolunan istikamet

istikamet, Allah’in peygamberleri araciligiyla bildirdigi vahiyle belirlenmis, rizasina
uygun ve ucu cennete ¢ikan yol demektir. Fatiha suresindeki aciklamayla “kendilerine
Yiice Allah’in nimet verdigi kimselerin gittigi yoldur.” Allah’in nimet verdigi kimseler
ise “peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerdir.”® S6zU edilen nimet verilmis kisi-
lerle olan yol arkadasligini Yice Allah “ne glizel yoldaslik” diye nitelemistir. Bu seckin
kisilerin temel 6zeligi Allah'a ve Hz. Peygamber’e itaattir. Demek ki nimet verilenler-
le arkadasligin oncelikli sarti Yice Allah’in kitabina ve Elgisinin stinnetine uymaktir.
Bu da dinin kendisi ve tamami demektir. “Bugdin sizin dininizi kemale erdirdim, size
olan nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islam’t begendim.”® ayeti bu gercege
isaret etmektedir. Ayrica Yiice Allah “Islam’dan baska bir dini kabul etmeyecegini™*
aclkca bildirmistir.

islam’da ¢ temel unsur bulunmaktadir: Birincisi dinin temelini olusturan inanc
esaslari; ikincisi dinin pratik yoni olan ibadetler, muameleler ile yaptirimlariicine alan
ameli hususlar; Gglinclst ise vicdani degerleri ifade eden ahlaki ilkeleridir. Buna gore
istikamet, dinin temelini olusturan inan¢ boyutunun genelde amel ¢zelde ise ibadet
ve ahlak ile takviye ve tahkim edilmesiyle gerceklesecek bir yol tutmanin adidir. Za-
ten Kuran’in ve stinnetin bltini géz énidnde bulunduruldugunda dinin bu g bo-
yutunun birlikte ele alindigi asikardir. Ancak her i¢ boyutun da emrolunan sekil ve
muhtevada olmasi onemlidir. Her ne kadar inanc zihinde bulunan ilkeler ve ahlak da
vicdanda olusan degerler olsa da bunlarin da kitap ve siinnete uygun disecek sekilde
disa yansimasi yani inancin ifade edilmesi ve ahlakin davranisa déniismesi gerekir.
Kisinin zihnindeki inanci ve vicdanindaki merhameti bilme imkénimiz olamayacagi-
na gore dis degerlendirmeler daha cok ifade, Uslup ve davranis bakimindan olacaktir.
Ozellikle ibadet s6z konusu oldugunda seklin ihmali muhtevanin ihmali kadar sorun
teskil eder. Nitekim Bakara suresi 177. ayeti ile Cibril hadisi bu gercegi acik ve net bir
sekilde bize bildirmistir. Her iki nasta da basta inang esaslari zikredildikten sonra amel
ve ahlak boyutuna vurgu yapilir. Her ne kadar islam toplumunda énemli bir kesimin
gorist “amel, imanin parcasi degildir” seklinde ise de bu gorls sahiplerinin ameli ve
ahlakr disladiklari dustintlemez. Nitekim onlarin sozlerinden, yazdiklarindan ve ey-
lemlerinden iman, amel ve ahlaki bir bitiin olarak Misliiman hayatinin vazgecilmezi
saydiklari bir gercektir.

8 en-Nisa 4/69.
9 en-Nisa 4/609.
10 el-Maide 5/3.
1 Aljimran 3/85.

236



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OO

3.1.iman Boyutu

Iman dinin temelini olusturur, bu yiizden iman olmadan amelin veya ahlakin var-
lig1 da tartismaya aciktir. Clnki inang, kisinin akil ve irade tarafinin takviyesi icin 6n-
celikli yere sahiptir. Allah’in varligindan haberdar olmayanin kendi beseri gercekligini
bilmesi s6z konusu olamaz. Her ne kadar sekiiler ahlaktan s6z edilse de bunun da
dayanak noktasini vicdani degerler olusturmaktadir. Bu vicdani degerlerin de iginde
bulundugu kilture, kiltirin de dine dayandigi inkér edilemez bir gercekliktir. ingiliz
sair Eliot’un dedigi gibi “Kdltlr, aslinda herhangi bir toplumun dininin viicut bulmus
bir seklidir”? Oyleyse vicdani degerleri din, inang ve kiltirden bagimsiz distinmek
pek mimkin gérinmemektedir.

Allah inancinin yaninda amentinin diger ilkelerinden olan melek inanci, evre-
nin gortinenden ibaret olmadigy, insanin gorls ve duyus alaninin disinda varliklarin
bulundugu gercegini bize bildirir. Ayrica bu inang evrenin, insanin bilgi ve iradesine
gore degil, yaratici olan Yiice Allah’in bilgi ve iradesine gore sekillendigini, insanin bu
gercege gore kendi konumunu tanimasi ve ona uygun bir tutum icinde olmasina isaret
eder. Bu gercek goz ardi edildiginde veya carpitildiginda, insan kendisini melekler-
le yarisir bir havaya sokmakta ve cinleri dahi emri altina alacag hilyasina kapilabil-
mektedir. Ote yandan gorinmedigi icin melege ve cine inanmayan insanlarin varlik-
lari konusunda kesin kanit bulunmayan ve spekiilasyondan ibaret olan uzaylilara cok
kolayca inanabildikleri gorlilmektedir. Kadim Mecusilik ve Hristiyanliktan hareketle,
seytani Tanr’nin rakibi gibi gérmek egilimi bu yanlis anlayisin en ug noktasini olustur-
maktadir. Kétultklerin daha ok oldugunu distinen bir kisi, kotuligin kaynagi olarak
gordugl seytanin Tanr’'dan daha glicli oldugu zannina kapilarak satanizme kolayca
kayabilmektedir.

Halbuki Islam, insanin fitratina/yaratilis kodlarina uygun bir sekilde Yiice Allah’i
tek tanri, onun disindaki melek, insan, cin, seytan, diinya ve ahiret gibi bltin varlik-
lart yaratilmis varlik tirleri kabul eden bir inanci temsil etmektedir. Bozulmus din ve
inanclarda tann gibi gliclii gosterilen seytan, Islam inancinda insanin mukabili ve an-
cak onunla micadele etme glicli ve yetenegi bulanan bir kotlllk figliriidir. Kuran'da
belirtildigi gibi insanla micadelesi de kotilik telkini anlamina gelen vesveseden iba-
rettir.® Ustelik seytanin vesvesesinin etkili olmasi tamamen insanin ona karsi tutu-
muna ve direncine baglidir. Seytanlar bu yonlyle viicudumuzda bulunan ve ancak
direncimiz distiginde bizi hastalandiran mikrop veya virisler gibidir. Biyolojik yapisi
glicli olan kisiye nasil ki mikrop ve virUsler etki edemiyorsa; inanci glicli ve direngli

12 T. S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, cev. Sevim Kantarcioglu (Ankara: Kiltiir Bakanlig)
Yayinlari, 1987), 20.
13 bk. el-A'raf 7/20; ibrahim 14/22; Taha 20/20; en-Nas 114/5-6.
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olan kisiye de seytanin vesvesesinin etki etmesi ve onu kotilige striiklemesi s6z ko-
nusu olamaz.

ilahi kitap ve peygamberlik inancinin olmamasi veya azalmasi, kisiyi yine asin 6z-
glrlik ve 6z glivene sirlklemekte ve Tanriyi hayatindan dislayan deizm anlayisina
savurabilmektedir. Ahiret inancinin yoklugu ise eskilerin ibaha dedikleri glinimiizde
ise hazcilik adi verilen her seyin insan arzu ve isteklerine gdre mubah ve erisilebilir
oldugu anlayisini zihinlere sokabilmektedir. Kader inanci konusundaki bilgisizlik ve
bilingsizlik, sozde bilim astrolojinin anlamsiz kati kaderciligine ve karanligina insanlari
itebilmektedir.

3.2. ibadet Boyutu

inanc, zihnin istikametini saglayan ilkeler; ibadet ise bedenin istikametini diizene
koyan eylemler buttinddur. “Gézden irak olan génlilden de irak olur” halk deyisi gere-
gi gorinir ve somutluktan tamamen cikarilmis bir dinin sadece zihinsel bir tasavvur
olarak strdiriilmesi s6z konusu olamaz. Tarihi veriler ve glincel gercekler bu tespiti
destekler mahiyettedir. Nitekim gecmiste var olup da gortintrlikleri bir sekilde engel-
lenmis olan dinlerin, yasamasi s6z konusu olmamistir. Bu tespit, insana ait olan kil-
tir, medeniyet ve diller icin de gecerlidir. Oyleyse bir dinin yasamasi icin gorintrligi-
nlin ve somut yoninin strddrilebilir halde tutulmasi ve tahkim edilmesi zaruret arz
etmektedir. Burada bireysel planda namaz ve orug, toplumsal planda zekat ve haccin
dnemi yadsinamaz bir gercekliktir. Namaz ve orug bireysel planda kisileri bilinglendi-
rirken zekat ve hac toplumsal planda maseri vicdanin olusmasina katki saglar nitelige
sahiptir.

Modern zamanlarda ibadet icin iki tehlike s6z konusudur. Birincisi ibadetlerin ta-
rihi bir gerceklik oldugu ve bugiine hitap etmedigi distincesinin glindeme gelmesi,
ikincisi ise var olan ibadetlere keyfl eklemelerde bulunularak insanlarin ibadetlerden
biktirlmasi durumu. Bu iki tehlike ibadet hayatinin gevsemesine ve kisilerin ondan
uzaklasmasina yol agmaktadir. Burada asil olanin Kitap ve stinnette belirtilen sekliyle
ibadetlerin muhafaza edilmesidir. Buhari’nin Kitabi’l-iman'da aktardigi iki hadis bu
konuda bize 151k tutacak niteliktedir. Her iki hadiste de mealen sunlar denilmektedir:
Din kolayliktir. Kim dinle micadeleye kalkisirsa yani dini zorlarsa ve abartirsa, bilsin ki
din karsisinda o kisi yenilgiye mahkimdur.* Bir baska hadiste ise dinde asinligin insa-
ni helake gotirecegi uyarisinda bulunulmustur.*® Ctinkd din yoldur ve usuliine uygun
bir sekilde o yolda gidilir. O yolda gitmenin usull ise, istikamet Uzere olmak ve orta
yolu tutmaktir. Dini zorlastirmak yerine onu sevdirmek gerekir. ibadetler, giinlik

4 Buhari, “Iman”, 29.
15 ibn Mace, “Menasik”, 63.
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aktiviteleri engelleyici degil, bilakis motive edici; insanlarin bitin vaktini isgal eden
degil, sabah, aksam ve gecenin bir vaktinde kisitli ve belli vakitleri kapsayan, insana
zamani kullanma bilinci veren itici bir glictur.

Ote yandan ibadetler, insanin bela ve musibetler karsisinda sabir glictinG artiran
ve Allah ile manevi anlamda irtibata ge¢mesini saglayan bir fonksiyon icra eder. Nite-
kim Yuce Allah Kur'an'da “sabir ve dua ile benden yardim dileyin” buyurmus,*® bunlari
yerine getirerek iman, istikamet ve iktisat tzere yasayanlari ahirette kat kat sevapla
mukafatlandiracagini agikca bildirmistir. Bu noktada insanin tizerine diisen gliciinin
yettigi kadar sorumluluk altina girmesi, gliciini asan hususlarda Allah’a siginmasidir.
Kisinin gliciini ve haddini asacak bir sekilde ibadet yapmaya kalkismasi, bir yandan
Allah’in rahmet hazinesini kiiciimseme, diger yandan ise Allah’ bir nevi zorlayarak
biktirma isine girmesi anlamina gelir. Oyleyse kisiye disen glci miktarinca ve Hz.
Peygamber’in 6grettigi ve uyguladigl sekilde Rablerine ibadet ve itaatte bulunmaktir.
CUnku ilahi nzayr kazandiracak en iyi amel az da olsa strekli yapilandir.l” Zaten Kitap
ve stinnetin bltinltgu dikkate alindiginda birincisi ibadetin dinde vazgecilmez oldu-
gu, ikincisi ise kisinin ibadeti Allah’in emrettigi ve Hz. Peygamber’in uyguladig sekilde
yapmasidir.

Asr suresinden yola ¢ikildiginda, dinin sadece kisisel boyutla sinirli olmadig), ak-
sine toplumsal boyuta tekabiil eden bir yontnin bulundugu goézlerden kagmaz. Bu
surede kisiyi hiisrandan kurtaranin iman ve salih amel oldugu vurgulandiktan sonra,
hak ve hakikatin toplumun diger fertlerine tavsiye edilerek toplumsal suurun harekete
gecirilmesi istenmektedir. Bu tavsiyeler icinde ozellikle bela ve musibet zamanlarinda
daha bir 6nem kazanan sabir, ilk siralarda yer almaktadir. Clinki insanlar, en cok bela
ve musibetlere maruz kaldiklari zamanlarda birbirlerine ihtiyac duyarlar. Aslinda bu-
rada toplumsal dayanismaya yonelik tavsiye ve emir boyutunun 6nemine isaret edil-
mektedir. Zaten surenin sahabe asrinda toplantilarin sonunda ockunmasinin mana ve
maksadi da bu olsa gerektir.*®

Toplumsal dayanismanin strekli hale getirilmesinin bir baska yolu ise irsat, infak
ve cihat unsurlarini yerli yerinde kullanmaktir. irsat bir bilgilendirici ve suurlandirici
faaliyet, infak maddi planda bir dayanisma, cihat ise toplumsal savunmanin ve korun-
manin adidir. Ancak basta cihat olmak Gzere bu kavramlar cagimizda oldukga yipratil-
diklari, degersizlestirildikleri hatta carpitildiklari icin maalesef yeterince etkin kullani-
lamamaktadir. Yardimlasma adi altinda infak faaliyetinin biraz canlandigi gortilse de
heniiz islam lkelerinin yasadigl bela, musibet ve yoksulluklarin Ustesinden gelecek

16 el-Bakara 2/153.
7 Buhard“Iman’, 32, Mislim “Musafirin, 221.
8 bk. el-Asr 103/1-3.
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nitelikte ve nicelikte oldugu soylenemez. Cihat; ekonomik, siyasal veya askeri olarak
her tir baski ve saldirlara karsi, dismanin silahina ve yontemine uygun disecek se-
kilde topyek(n bir savunma ve mukavemet araci iken, sadece 6lme ve 6ldirme arac
olarak goriilmesi blyuk bir talihsizliktir. Irsat ise artik camilerle sinirli kalmis veya ora-
lara hapsedilmis bir goriintl vermektedir. Bu mekanlarda yapilan irsadin bile niteligi
ve niceligi tartismaya aciktir. Ancak ozellikle Diyanet isleri Baskanliginin imkanlarini
zorlayarak bireyden topluma, aileden genclige ve cocuktan yasliya kadar olusturmaya
ve yapmaya calistigl irsat faaliyetinin desteklenmesi, bu faaliyetlerin daha derinlikli ve
nitelikli hale gelmesini saglayacagi izahtan varestedir.

3.3. Ahlak Boyutu

Bakara suresi 177. ayetin sonunda dikkat cekilen takva ve Cibril hadisinde ifade
edilen ihsan hali, aslinda bir miiminin davranisinin nasil ve ne sekilde olmasi gerek-
tigini anlattigl gibi davranislarinin gerisindeki gercek samimiyeti dile getirir. Bir baska
deyisle sadece Allah’i hesaba katarak, yani O’na olan saygi ve sevgiyi icinde hissede-
rek yasamanin geregi ve degerini bildirir. islam ahlakinin temelini, naslarda zikredilen
Allah’in rizasini ve rahmetini elde etme umudu ve keskin adaletinin caydirici korkusu
olusturur. Riza, kiside umut duygularini artirirken, Allah korkusu giinah ve yasaklara
karsl adeta fren vazifesi gérir. Bu ikilinin, insanin igindeki karsiligr irade ve akildir. ira-
de kiside arzu ve istekleri kamcilarken; akil, tehlike karsisinda frenlemeye, 6lcili ya-
samaya ve dogruya yénlendirir. Oyleyse inancta riza-korku dengesi ve karar verirken
irade-akil dengesi cok 6nemlidir. Clnkd bunlarin kisiye yansimasi ya rahmete kavus-
mak ya da adaletin kestigi cezaya katlanmak seklinde olacaktir. Aslinda insanin fitrati
korunmus olsa bu denge dogal alarak insanda vardir. insanin fitrat Gzere yaratiimas
ile Islam dUstincesinde baskin goris olarak var olan iyi ve kétiintn akil tarafindan bi-
linebilecegi distincesi tam da bunu ifade eder. Buna gére mimin, baskasindan kor-
karak degil, yegane ve nihai yargilama gilicline sahip Rabbinden korkarak ve O’nu gi-
cendirme endisesiyle hayatini dlizenleyen ve slrdiren kisidir. Allah korkusu olmadig
takdirde insanda ikiyUzli veya cok katmanli bir hayat tarzi gelisir. Bu hal, kisiye o kadar
yapisir ki kendisi ve hatta cevresi bunu artik normal gormeye baslar.

GUnUmuzde yapilan dindarlik arastirmalari, ylizeysel ve goriinene gore yapildi-
g1 igin cogu kere aldatici sonuglar vermektedir. Bu aldatici sonuglardan kurtulma ve
gercek olani tespit etme ancak ¢apraz arastirmalarla mimkin olabilir. Nitekim dindar
gorinen birtoplum fertlerinin, diinyevi veya sahsi ¢ikarlari séz konusu oldugunda tam
tersi bir davranis ortaya koymalari ve tepki gosterdikleri misahede edilen bir gercektir.
Bu durumu tespit eden sosyologlar “gosterisci dindarlik” adinda bir kavramsallasma-
ya gitme ihtiyaci hissetmislerdir.
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Dindarlarin bu celiskileri, dindar olmayan cevrelerin yasantilarini daha bir tahkim
etmekte ve onlar dinden ve dini alandan uzaklastirici bir etken ve gerekge islevi gor-
mektedir. GinUmUzde deist veya ateist oldugunu iddia eden kisilerin bu yone gitme-
sindeki temel etkenlerin, dindarlar tarafindan sergilenen bu ahlaki celiskiler oldugu
kendi beyanlarindan anlasilmaktadir. Onlarin bu celiskileri stirekli gdrmeleri, kendi
ateist ve deist duruslarini da pekistirmektedir. Boylece takva boyutunu yakalayama-
mis Misliman kisi, yasantisiyla dogrudan dinine zarar verdigi gibi, din karsiti akimla-
rin gliclenmesine ve insanlarin oralara dogru kaymasina dolayli katki saglamaktadir.

4. Dinin Dogru Anlatimi ve Uygulamasi

Dinin dogru anlatilmasi ve uygulamasi son derece dnemlidir. Clinkl topluma hu-
zur ve mutluluk getirmesi gereken dinin kurallari ve degerleri yanlis uygulanirsa tam
tersi sonuglar verebilir. Bu noktada uygulayici ve uygulama bigimi/yontemi dnemlidir.
Clnki bir kural veya deger ne kadar sahih olursa olsun yanlis bir uygulayicinin elinde
ters sonuclar doguracak sekilde tezahiiri séz konusu olabilir. Nitekim Islami esaslarin
Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi’ndeki uygulamasiyla daha sonra gelen yoneti-
cilerin uygulamasi arasindaki fark, uygulayici yetersizliginden ve uygulama yanlisin-
dan kaynaklanmustir. Yice Allah’in ilahi bildirimleri peygamberler eliyle gdndermesi,
uygulayicrinsan unsurunun ne kadar dnemli oldugunu gostermesi bakimindan kayda
degerdir. Uygulayici sadece kurallari degil, insanlari, sartlari ve imkanlari da gbzeterek
hareket etmesi gerekir. Ne olursa olsun kurali oldugu gibi uygulamaya kalkisan bir yo-
netici, yonettigi kisilerin durumlarini gbzetmedigi icin eziyet ve zulme varan sonuglar
dogmasina sebep olabilir.

Demek ki modern zamanlarda toplumsal planda dini zayiflatan hususlarin 6ni-
ne gecme ve din karsiti akimlara cevap verme noktasinda yapilacak calismalar icinde
oncelikli olan dini dogru ve saglikli bir sekilde anlatmaktir. Buglin bitiin diinyada Is-
lam’in dnlndeki en blytk engel veya Muslimanlarin en blyik acmazi yanlis islam
algisidir. Bu yanlis, islam algisinin olusmasinda maalesef yukarida sayilan Misliman-
larin kusurlar bas etken olarak ortada durmaktadir. Clinki insanlar, dini 6ncelikle
mintesipleri zerinden tanirlar ve ona gore dine karsi tavir alirlar. islam’in yayilmasin-
da kisisel tavir ve davranislar yani temsiliyet ne kadar dnemliyse, islam’in engellenme-
sinde de ayni oranda 6neme sahiptir. Bugiin Bati'da Islam, “bir teror ve vahset kaynagi
ve Ornegi” olarak gorinlyorsa, basta Islam dinyasi olmak Uzere selefi veya radikal
birtakim Musliman kisi veya kitlelerin yaptigl kanli eylemlerin bunda pay biyuktdr.
Bu kisi veya kitlelerin emperyalistler tarafindan kandirilmasi, onlarin tarafindan finan-
se edilmesi ise Misliman diinyanin baska bir zaafini ele vermektedir. Yice Allah, iblis
tarafindan kandinldiginda Hz. Adem’i ve Hawva’yl mazur gdrmemis ve gormedigini
Kuran'da defaatle bizlere bildirmistir. Bu asiri gruplarin yaptiklar vahseti, emperyalist
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glclerin yonlendirmesine veya finanse etmesine siginarak izah etmek, devletlerarasi
politikada bir gecerliligi olabilir; ancak kolayca kandirilabilen bir mintesip kitlesine
sahip oldugumuz gercegini ortadan kaldirmaz.

Sonug

Sonug olarak saglam inang, sahih ve 6lcili ibadet, samimiyonelis ve tutarli ahlak
Gizgisini benimsemis bir Misliman hem diinyada hem ahirette giizel sonuglar almayi
hak etmis demektir. Zaten diinyada Misliman icin nihai basari, hayatin iman ile son
bulmasy, ahirette Allah’in rahmetine erismesidir.

Bu bildiriden cikarilabilecek sonuclari sdylece siralamak mimkinddr:

1. Saglam inang, evrenin ve icindekilerin yegane yaraticisi ve hikimrani
olan Yice Allah’a givenmek ve bu gliveni de samimiyetle takviye etmektir.

2. Istikamet, Allah’in peygamberleri araciligiyla bildirdigi vahiyle belirlen-
mis, rizasina uygun ve ucu cennete ¢ikan yoldur. Bu istikamet basta pey-
gamberler olmak Uzere, sehitleri ve salihleri 6rnek almakla ve yoldas edin-
mekle mimkindur.

3. Inanc zihnin istikametini saglarken; ibadet bedenin istikametini dizene
koyar. Bunun anlami, inang olmadan ibadetin hiikm( olmadigi gibi; ibadet
olmadan da inancin muhkemliginden stz edilemezdir.

4. Ahlak, sadece Allah’i hesaba katarak yani O’na olan sayg ve sevgiyi icin-
de hissederek yasamaktir. islam ahlakinin temelini ve mahiyetini, naslarda
zikredilen Allah’in rizasini ve rahmetini elde etme umudu ile O’nun keskin
adaletinin caydirici korkusu olusturur.

5. Dinin dogru anlatilmasi ve uygulamasi son derece dnemlidir. Clnkd
topluma huzur ve mutluluk getirmesi gereken dinin sayet kural ve degerleri
yanlis uygulanirsa tam tersi sonuglar verebilir. Bu noktada uygulayici ve uy-
gulama bicimi/yontemi dnemlidir. Clnki bir kural veya deger ne kadar sa-
hih olursa olsun yanlis bir uygulayicinin elinde ters sonuglar doguracak se-
kilde goriintiler verebilir. Bunun olmamasiicin uygulama zihindeki saglam
inanca uygun bicimde ve emrolunan istikamet dogrultusunda olmalidir.
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Oturum Baskani:

Tesekkirederim Cagfer Hocam; gayet glizelirticali 0zet yaptiniz bize. Konusmani-
zin girisinde tanitilan, 6Gniimuze serilen diinya ile bir de bu diinyanin gercekligi nedir?
Biz de bir laf var ya, efendim, “Takke dUstl kel gérindi.” Iste Batrnin takkesi dusti;
efendim o demokrasi, 6zglirlik, insan haklar, yiz senedir, yiz elli senedir insanlarin
beynini bunlarla yikiyorlar. Ama sonug ortada. insanlarin haklarini savunacak, sigina-
bilecekleri, haklarini arayabileceklerive alabilecekleri bir kurumun var olmadigl da ga-
yet agik bir sekilde ortaya ¢ikti. Tabi, imanin derinligi oldugunu soyledi. Bu son derece
onemli. Yani ilim-irfan meselesi. Yani herhalde bilginin irfana dénlisme meselesi. Bu
da tabii ki hocam onu anlatmak istedi, benim anlayabildigim kadariyla; bu da tabii
ki tefekkirden geciyor, Kuran'daki ayetler Gzerinden, kdinattaki ayetler Gzerinden...
Yoksa imanda derinlik baska sekilde kazanilamaz. Ve Kur'an’in anlasilmasi lzerinde
durdu. Ve yine Bakara suresinde Hz. Adem’den (a.s.) bahsederken, “Allah “Siiphe yok
ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” (el-Bakara 2/30) buyurdu. Meleklere boyle cevap ve-
riyor Allah Teala. Yani siz, insan yerylizinde kan akitacak, bunu bildiniz bir sekilde ama
sizin bilmediginiz konular var. Nedir onlar? Insanlik, medeniyet kurma, insani degerler
Uretme, erdem ve fazilette ortaya koyacagi etkinlikler; siz bunlari bilmiyorsunuz. Nite-
kim insanlik tarihi boyunca insanlik cok 6nemli asamalar kaydetti ki bunun onctleri
de peygamberler olmustur. Yani siz bunu bilmiyorsunuz. Siz sadece kan akitan yoniine
isaret ediyorsunuz. Ama tarih boyunca Allah’in gonderdigi peygamberler onderliginde
insanlik bir fazilet ve erdem yarisinda da olmustur; bundan sonra da olacaktir, yani
ayetin zimninda bdyle bir yorum da soz konusudur. Ben tesekkir ediyorum. Simdi
ikinci konugsmacimiz, Ankara Yildinm Beyazit Universitesi ilahiyat Fakiltesinden Prof.
Dr. Ozcan GUNGOR Bey, Hocam buyurun.
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GENCLERIN OTORITE ALGISI VE HZ. MUHAMMED’iN (SAS)
OTORITE KULLANMA ORNEKLIGi

Prof. Dr. Ozcan GUNGOR*

Ozet

GlnlUmiz toplumunda, sadece dini otoritenin degil, gencler arasindaki tim otori-
te tlrlerinin roll ve etkisi Uzerine derin bir anlayis gelistirmek 6nemlidir. Genclerin dini
otoriteye yonelik tutumlari, modernlesme, sekilerlesme, bireysellesme, bilgi erisimi,
toplumsal cesitlilik, siyasi baglam ve bilimsel dislnce gibi faktorlerin karmasik etki-
lesimiyle sekillenmektedir. Modernlesme ve sekiilerlesme, geleneksel dinf otoritenin
gencler Uzerindeki etkisini azaltmistir. Gencler, bilimsel agiklamalara ve farkli diinya
gorislerine daha fazla maruz kaldiklari icin dini inanclar sorgulayabilmektedirler.
Ayrica bireysellesme ve 6zerklik vurgusu, bilgi teknolojilerinin artmas, siyasi baglam,
dint cogulculuk ve toplumsal adalet meseleleri, genclerin kendi inanclarini daha ki-
sisel bir diizlemde deneyimlemelerine yol agabilmektedir. Bu ¢alismada sosyolojik
olarak gencler 6rneginde otorite algisi ve Hz. Muhammed'’in (sas) otorite kullanma
ornekligi ele alinacaktir. Calismanin amaci genglere drneklik olmasi baglaminda Hz.
Peygamber’in otorite kullanimini a) glivene b) benimsemeye c) yaptirmlara d) toreye
e) bilgiye ve f) kisisel otoriteye dayanan cesitleri baglaminda anlamaktir. Calisma bu
anlamda anlayici yaklasim ve dokiimantasyon teknigini kullanmistir. Gencler arasin-
daki dini otoriteye mesafeli yaklasim, modern toplumun etkilesimlerinin bir sonucu-
dur. Bu olgunun anlasilmasi, dini otoritelerin genclerle daha iyi iletisim kurmalarina
ve manevi ihtiyaclarina daha iyi yanit vermelerine yardimci olabilir. Gorildigu lizere
Hz. Peygamber’in otoritesi, glivene, bilgiye, benimsetmeye, inang, adalet, gerektigin-
de yaptinimlara, toreye bilgiye ve kisisel otoriteye dayanan 6rneklik gibi unsurlari bir
araya getirerek insanlari dogru yola yonlendirmesini saglayan karmasik ve etkili bir
liderlik tarziyla sekillenmistir. Onun, dinf otoritesini kullanimi, Islam’in temel 6gretile-
rine dayali olarak toplumsal diizeni olusturmus ve degerleri sekillendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Otorite Cesitleri, Genclik, Hz. Muhammed (sas)

*

Ankara Yildirnm Beyazit Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri.
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Abstract

In today’s society, it is important to develop a deep understanding of the role and
influence not only of religious authority, but of all types of authority among young pe-
ople. Young people’s attitudes towards religious authority are shaped by the complex
interaction of factors such as modernization, secularization, individualization, access
to information, social diversity, political context and scientific thinking. Modernizati-
on and secularization have reduced the influence of traditional religious authority on
young people. Young people are able to question religious beliefs as they are more
exposed to scientific explanations and different worldviews. Moreover, the empha-
sis on individualization and autonomy, the rise of information technologies, the po-
litical context, religious pluralism and social justice issues can lead young people to
experience their faith on a more personal level. This study will sociologically examine
the perception of authority in the case of young people and the example of Prop-
het Muhammad’s (PBUH) use of authority. The aim of the study is to understand the
Prophet’s use of authority in the context of a) trust b) adoption c) sanctions d) custom
e) knowledge and f) personal authority. In this sense, the study utilized an unders-
tanding approach and documentation technique. The distanced approach to religi-
ous authority among young people is a result of the interactions of modern society.
Understanding this phenomenon can help religious authorities to better communi-
cate with young people and better respond to their spiritual needs. As can be seen,
the Prophet’s authority was shaped by a complex and effective leadership style that
enabled him to guide people to the right path by combining elements such as trust,
knowledge, adoption, faith, justice, example based on sanctions when necessary, cus-
tomary knowledge and personal authority. His exercise of religious authority shaped
the social order and shaped values based on the fundamental teachings of Islam.

Keywords: Sociology of religion, Types of authority, Youth, Prophet Muhammad
(PBUH)

Giris

Modern donemin etkileri altinda blytumus bireyler icin otorite (hiikimet, ege-
menlik, etki) terimi genellikle olumsuz anlamlar tasir. Ozellikle siyasi, yonetimsel ve
zorlayicr baskilari, despotizmi, keyfiyeti, hosgorlstzlUgu ve katiligi cagristirir; otoriter
yonetim ise baskici baba, denetleyici 6gretmen, otoriter diinya goriist gibi. Bu anlam-
lar ve duygular, tarihsel gercekler olmalarinin yani sira ayni zamanda yanilticidir (Kara,
2001, 6). Clnki toplumsal yasamin her asamasinda, otoriteyi uygulayan kisiler oldugu
gibi bu bir zarurettir. Bu kisiler, ailede baba, okulda 6gretmen, tilkede devlet baskani,
is yerinde yonetici gibi pozisyonlarda yer alir ve emir verme yetkisine ve glictiine sahip-
tirler. Bu kisiler genellikle digerlerine gore daha fazla bilgi, glic ve yetkiyle donanmustir.

245



GENGCLERIN OTORITE ALGISI VE HZ. MUHAMMED'iN (SAS) OTORITE KULLANMA ORNEKLIGIi

OO ¢

Bu kisilerin otorite olarak kabul edilmesinde 6nemli bir faktor, icinde yasanilan top-
lumsal yapidir. Dolayisiyla, toplumsal yapi ¢zellikleri, bireylerin tzerinde otoritenin
etki alanini olusturur.

Otorite kavrami, modern toplumlarda bireysel hak ve ozglrliklerin arttigl, hos-
gorill ve misamahakar bir sosyal ahlakin gelistigi baglamda karmasik ve tartismall
bir durumdur. Bazi gorislere gore otorite, modasi gecmis, gereksiz ve baskici olarak
algilanmaya baslanmustir. Ancak bu olumsuz yaklasimlar, otorite savunucularini, onun
tekrar glindeme gelmesi gerektigi konusunda harekete gecirmistir (Odabasi, 2020). Bu
savunucular, otoritenin evde, okulda, is yerinde ve yonetimde zayiflamasinin dlizensiz-
lik, istikrarsizlik ve sosyal ¢cozllme riskini beraberinde getirebilecegi diistincesindedir.

Bireyin otorite anlayisi, genellikle farkinda olmadan, farkli yas donemlerinde ali-
nan egitimin etkisiyle sekillenir. Bu sekillenme sirecinde toplumsal yapi birincil bir
etken olarak 6ne ¢ikar (Soylu, 2011). Daha sonra bu yapiyi sekillendiren inanclar, gele-
nek-gorenekler ve yasalar etkili olur. Insanlarda otorite duygusu, cocukluk déneminde
bicimlenen ve yetiskinlik doneminde devam eden otorite imgelerinden meydana gelir.

insanlar bir birey veya gruba ait emirlere veya yonergelere kort koriine itaat etti-
ginde, bunlar yerine getirdiginde veya kabul ettiginde otorite ile iliski olusur (Amit ve
Michael, 2005, 147). Bu iliski; uzmanlik, yasal roller, sosyal statd, kisisel iliskiler ve genel
itaate dayali inanglar, degerler ve egilimlerle iliskilendirilen mesru ve gegerli otorite
iliskilerinin bir sonucudur (Kim, 2007, 482).

Buglin, otorite kaliplarini ve bireysel yasam algilarini bigimlendiren gonilll razi
olma durumlarinin mesruiyet kaynagi oldukca gesitlidir. Otorite siyasal anlamda ge-
nellikle iktidarin kendisine aittir. Ancak ayni zamanda egemen siniflar, medya veya ce-
maat yapilanmalar da otorite kaynagi olabilir. Otorite, inanglarimizin, ¢ikarlarimizin,
korkularimizin, utanglarimizin, torelerimizin, sosyal medya kiltlrimazin, bagimbilik-
larimizin ve bencilliklerimizin mesrulastirdigl her seyi icerebilir (Esgin, 2020, 110-111).

Otoritenin turleri; siyasi, manevi, bilimsel gibi etki alanlarina gore cesitlilik gos-
terebilir. Otorite sistemi, toplumsal ve tarihsel gercekligin gelisimi icin dnemli bir un-
sur olarak kabul edilir (Bigeg, 1984, 3681). Bir otoritenin sahip olmasi gereken nitelikler
arasinda guvenilirlik, Ustiin yargilama yetenegi, disiplin uygulama kabiliyeti ve korku
yaratma kapasitesi bulunur. Otorite, iktidarla karsilastirildiginda zorlama veya mani-
pllasyon yerine, kabul edilen bir itaat yikimliligine dayanir. Bir kisinin otorite sa-
hibi olmasl icin mutlaka iktidar sahibi olmasi gerekmez. Otorite, iktidarla birlikte var
olabilecegi gibi iktidar olmaksizin da varligini strdtrebilir (Kurt, 2013, 196).

Bilhassa gencler acisindan otorite sorgulanan ve hosa gitmeyen bir stirec olarak
algilansa da glinimizUn otorite sahipleri sosyal medya fenomenleridir. Sosyal med-
ya platformlarinda takipci sayisi ve begeni sayilari gibi niceliksel faktorler, fenomenlik
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kavraminin gorindrligund belirlemektedir. Son ddnemde fenomenlerin yani sira inf-
luencerlar olarak adlandirilan bir grup da one ¢ikmaktadir. Son dénemlerde sosyal
medya platformlarinda populer olan etkileyici ve glindelik yasama da etki eden bir
otoriteyi kullanan kisiler, kanaat dnderleri gibi algilanarak yeni bir tiir “otorite” olustu-
ruyorlar. Bu durum yalnizca giyim, beslenme ve tiiketim aliskanliklariyla sinirli degil;
dinikonularda da gecerli bir otorite haline gelebilmektedirler.

Bu anlamda “dini otorite”, bir dini inang veya toplum icinde dini konularla ilgili
kararlar alma, 68retme veya rehberlik yapma yetkisine sahip olan kisiler, liderler, kut-
sal metinler veya kurumlar tarafindan temsil edilen yetkiye atifta bulunan bir terimdir.
Dini otorite, inananlar icin dinf uygulamalara, inanclara ve ahlaki kurallara uygun dav-
ranislari belirlemede 6nemli bir rol oynar (Ozbolat, 2015). Her din, kendi dini otorite ya-
pisina ve inanclarina gore bu otoriteyi nasil tanimladigini ve nasil temsil ettigini farkli
sekillerde dizenler.

GUnumuzde bilhassa gengler olmak tzere her tiirden otoriteye karsi bir gevsek-
lik, isyan, gormemezlik ve baskaldiri algisi glicli bir sekilde islenmektedir. Hakikaten
calismalarda genclerin otorite karsisinda oldukga isteksiz ve farkli tutumlari kabullen-
dikleri gbrilmektedir (Giingsr, 2022). Iste bu calismada sosyolojik olarak gencler 6rne-
ginde otorite ve otoritenin sosyolojik boyutlari itibariyle gesitlerinin Hz. Peygamber
(sas) tarafindan nasil kullanildigi anlasilmaya calisilacaktir. Calisma bu anlamda anla-
yicl yaklasim ve dokimantasyon teknigiyle ylritilecektir.

1. Otorite Kavraminin Sosyo-Psikolojik Evreni

Tlrk Dil Kurumuna gore otorite kelimesi, “yaptirma, yasak etme, emretme, itaat
ettirme hakki veya glicl, yetke, sulta, velayet”, “siyasi veya idari gli¢” ve “calismalariy-
la kendini kabul ettirmis, basarili kimse” (TDK, 2023) gibi anlamlara gelmektedir. Diger
yandan “otorite,” kelime anlami olarak emretme, itaat ettirme hakki, yetki, sulta ve
velayeti ifade eden bir terimdir (Haluk vd., 2009, 1520; Bigeg, 1984, 3681). Genel anlamiyla,
toplumda veya diger sosyal sistemlerde kurumsallasmis ve yasallasmis glice “otori-
te” denilmektedir. Otorite, bir bireyin, bir géris sisteminin veya bir organizasyonun
belirli nitelikleri, aksiyonlari ve hizmetleri sonucu ortaya ¢ikan ve genel kabul géren
nifuzunu ifade eden bir kavramdir (Kizilgelik ve Erjem, 1992, 315-316). Ayrica, Arendt’e gbre
otorite, “insanlarin icinde 6zgtirliiklerini muhafaza ettikleri bir itaat sekli” olarak da
gorilmektedir (Arendt, 2012, 145).

Otorite terimi gtinlik dilde genellikle belli bir derecede zorlama igerdigi anlamini
tasir. En yaygin anlami, itaati zorlayan bir giic olarak algilanir. Otorite ve itaat terimleri
birbirine baglidir. Otorite tarafinda Ustunlik bulunurken, itaat eden tarafinda bagim-
lilik vardir. Otorite, son szl sdyleme hakkina, nihai karari verme yetkisine ve temyiz
edilmeyen giice sahiptir. Otorite, kisisel ve 6znel olarak kabiliyetleri ve prestiji olan
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bireylere atfedilebildigi gibi, toplumda resmi bir fonksiyonu bulunan kisilere de objek-
tif olarak atanabilir (Tircan, 2005, 5).

Otorite, biriradenin gli¢ kullanmaya, zorlamaya veya tehdide basvurmadan etkisini
yirltebilme yeteneginiifade eder. Gerektiginde gii¢ kullanmanin hakli ve mesru oldugu
durumlarda, otoritenin kullanildig kisiler tarafindan kabul edilmis olmasi gerekir (Kurt,
2013, 196). Otorite, yasalara uygun davranma ve itaat etme durumunu gii¢ kullanmadan
saglayan bir yetenektir. Bu baglamda otorite ve glic kavramlari birbirinden ayrilir. Ancak
pratikte, otorite ve gli¢ arasindaki ayrim her zaman net olmayabilir (Ozbolat, 2015, 6).

Otoritenin esasinda gizemli bir durumu bulunmakta ve insan ruhunun bilin-
meyen noktalaryla iliski kurdugu ifade edilmektedir. Otorite, sayginligin ve gizemin
varligi olmadan islevsel hale gelemez. Gizem, uzak durma ve uzaklasma gibi 6geler,
yonetici figlrinl buyttmeye ve otoritesini “kiiclklere” kabul ettirmeye yardimci olur
(Mendel, 2005a, 32-33). Bu 0Ozelliklerle idealize edilen arzularin yonetici Uzerine yansitil-
masina izin verilir. Bu yonuyle otorite, toplumsal yapinin énemli bir parcasina isik tu-
tar. Topluluk icinde belirli kisilere, digerlerinden farkli statlilerde olmalari nedeniyle
itaat edilmesi gerektigi kabul edildigi belirli statiler ve bu statilerle iliskilendirilmis
roller sistemi bulundugunu vurgular. Otoritelerin kurumsal oldugu ifade edilir. Otorite
sahibi kisinin, bu statliyt daha 6nce baskalarinin da isgal ettigi ve gelecekte de baska-
lari tarafindan isgal edilecegi bir statlye bagli oldugu aciklanir (Duverger, 2007, 136-137).

Otorite, uygulayan ile bu eyleme muhatap olan arasinda gerceklesen bir iliski ol-
dugundan, daha ¢ok sosyolojik bir olgu olarak kabul edilir. Otoritenin dogru bir se-
kilde anlasilabilmesi icin ilgili ve ilgisiz olgularin ayriminin yapilmasi gerekmektedir.
Otorite, degisimin ve eylemin meydana geldigi yerlerde bulunur; degisimi gerceklesti-
ren kisiye aittir ve 6zlinde edilgen degil; etkindir. Otoriter eylemler, yonlendiren kisi ile
bu eylemlere maruz kalanlar arasinda celiski olmadan gergeklesir. Ornegin, bir kisiyi
camdan attiginizda diismesi, sizin otoritenizle ilgili degildir. Ancak eger kisi size itaat
ederek kendini camdan atarsa, bu durumda “onun Uzerinde bir otoriteye sahipsiniz”
denilebilir (Kojeve, 2007, 13 vd).

Otoriteyi taniyan bireyin, otoritenin kendisine yapilmasini veya inanmasini istedigi
seyleri sdyleme hakkina sahip oldugunu ve otoritenin bu isteklerini yapma veya inan-
ma nedeni olarak gordiginl belirtelim (Lukes, 2002, 688 vd.) Otoriteyi kabul etmek, iste-
nen seyi incelemekten kaginmayi ifade eder. Otorite, zorlama veya hileyle yonlendirme
olmayan bir sekilde ortaya ¢ikar. itaat etme, bir gérev olarak kabul edilmesine dayanir.

“Otorite” terimi, temel olarak kisinin kendi bilgi, feraset ve uygulamalarini asan bir
baskasinin goris ve eylemlerine saygi duymasi anlamini tasir. Bu, kisinin bu gorislerin
ve eylemlerin dogru olduguna inanarak (bagimsizca) karar vermesini icerir. Otoritenin
anlami, baskalarinin yorumlama ve anlama bigimlerine bagli olarak ortaya ¢ikabilir.
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Kisacasi otorite, insanlarin kendi akillarini kullanabilme ve otoriteyi elestirebilme ye-
tenegine dayanmaktadir (Tatar, 2017, 73). Ote yandan, “otoriter” terimi, kendi yaklasi-
mini digerlerine dayatmaya veya glic mekanizmalarini kullanarak onlari bu yaklasimi
benimsemeye zorlayan kisi veya kurumu tanimlar. Bu nedenle, otorite kavraminda di-
gerlerinin Uzerinde herhangi bir kontrol mekanizmasi bulunmazken, otoriter yaklasim
sadece emretmekle kalmayip ayni zamanda digerlerinin uygulamalarini denetleyen
kisi veya kurumu ifade eder.

Toplumlar sahip oldugu glic ve yaptirmlari normlar Gzerinden kontrol ederler.
Clnki sosyal kontrol mekanizmalarinin etkin isleyisi, otoritenin varligina dayanmak-
tadir (Dénmezer, 1999, 269). Sosyal kontrol mekanizmalari hem huzurlu bir yasam orta-
minin hem de verimli bir is ortaminin saglanmasinda 6nemli bir islevsel rol oynar.
Otorite, bu mekanizmalar araciligiyla ortak amaclara ulasmak icin kolektif davranis-
lardan kaynaklanan bir calisma atmosferi veya ortami olusturur (Eren, 2008, 385). Yine
insanlari bir araya getiren kolektif davranisin temelinde otorite bagi bulunmaktadir
(Sennett, 2005, 207).

Ote yandan toplumun dogasinda var olan hiyerarsik yapi, insanlar arasinda asla
yok edilemeyen “dogal bir esitsizlik” sonucunu getirmektedir. Bu esitsizlik, insan do-
gasinin ve organik toplumsalligin koklerine dayanir ve bu nedenle toplum iginde ikti-
dar, statii ve mulkiyetin her zaman esit olmayan bir sekilde dagildigi gorilir. insanlar
farkli yetenek ve becerilere sahip olduklarr icin, toplumsal esitlik ideali hem dogal bir
durum degildir hem de gerceklestirilmesi olanaksiz bir hedeftir. Toplumda, organizma
gibi, farkli rolleri yerine getiren cesitli organlar ve kurumlar bulunur ve bunlar arasinda
karsilikli bir bagimlilik iliskisi vardir. Ancak parmak ile beynin, ayak ile kalbin esit olma-
masi gibi toplumda da islev, konum, stat, servet gibi acilardan dogal bir farklilasma
ve bunun sonucunda dogal bir esitsizlik bulunmaktadir. Hiyerarsi, esitsizlik, mulkiyet
ve otorite gibi unsurlar, organik toplumsal yapinin zorunlu sonuclari olarak degerlen-
dirilir (buman, 2017, 150).

Weber, otoriteye mesruiyetin oynadigi rol acisindan yaklasarak, t¢ “saf” tiirl oldu-
gunu ileri sirmektedir. Bunlar, yasal, geleneksel ve karizmatik otoritelerdir. Yasal otori-
te, mesruiyetin yasal olarak kurulmus bir diizene dayandirldigl ve normatif kurallarin
yasalliginin sagladigi otorite tirtdir. Geleneksel otorite, kadim bir gecmise dayanan
geleneklerin kutsalligina ve bu gelenekler cercevesinde yetkiyi elinde bulunduranlarin
mesruluguna yonelik var olan yerlesik inanclarla olusmaktadir. Karizmatik otorite ise
bir bireyin vahyi dayanagindan, kahramanligindan, érnek niteliklerinden, karakteristik
ozelliklerinden ve ideal kisiliginden dogan otoritedir (Weber, 2005, 39-40; 2017, 332).

Weber’e gore; otorite, diizenin gli¢ kullanmadan uygulanmasini saglar ve bu du-
rum belki yalnizca yasa geregi boyledir. Bu baglamda Weber’e gore mesruiyet ile ya-
sallik arasinda bir karsitlik yoktur ve her yasal iktidar mesrudur. Bu nedenle Weber’e
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gore, blrokrasinin rutinligine karsi miicadele etmek icin gerekli temel dayanak mes-
ruiyet degil, baska bir otoritenin -6rnegin karizmatik bir liderin- otoritesinde (tahakku-
muinde) olacaktir. Bu lider, blirokrasinin otoritesine karsi ¢ikacaktir (Mendel, 2005, 39-40).

Foucault, otoriteyi belirli sosyal kurumlara, kurallara veya sistemlere bagli olarak
gormek yerine, iktidara dayali insan iliskilerini ve birbirine karsi tepkileri sekillendiren
yapisal bir durum olarak irdelemistir. Bu itibarla glic, toplum icinde her yerde mev-
cuttur ve tim bireyler, onlar cevreleyen coklu sosyal gliclerden etkilenmektedirler.
Bireyler, bu gli¢ dinamiklerinin maskesini dislirme, onlara direnme veya onlarla iliski
icinde olma cabasi gitmektedirler. Otoriteyi giic iliskileri ve bunlarin olusturdugu top-
lumsal kosullar agisindan tanimlamak, otoritenin hem cevrimici hem de cevrimdisl
farkli bireyler ve topluluklar Gzerindeki etkisini tartismanin ortak bir yolu haline gel-
mistir (Campbell, 2021, 5. 22).

2. “Otorite Sevmeyenler Kuliibii” Olarak Z Kusagi Gengleri

Sanal ve rahat ortamda yetisen ve kismen aile, gelenek ve normlarin baskisindan
az etkilenen Z neslinin bilhassa kovit salginiyla daha 6zgtr ruhlu yetistikleri gorilmek-
tedir. Yapilan calismalarda (Giingdr, 2022) en dikkat ceken yanlarindan birinin otoritenin
her cesidiyle aralarinin iyi olmamasi gosterilmektedir.

Bilgiye erisim kolayliginin artmasi ve kiresellesmenin etkisiyle, Z kusagl genc-
ler arasinda fiziksel ve ruhsal gerilimlerin yani sira kendini kesfetme arayislari daha
karmaslk hale gelmistir. Sosyal medya fenomenlerini takip etmenin ve onlarin yasam
tarzlarina 6zenti duymanin, gencleriicinden cikilmasi glic biri¢csel karmasaya surtkle-
digi gériilmektedir. Bu 6zenti, genglerin sahip olduklari degerlere mesafe koymalarina
yol agabilmektedir. Z kusaginin otoriteye karsi gikmada altinda yatan temel neden,
kendi 6zglrluk algilaridir ve bu, baskaldirinin onct bir duygusu olarak 6ne ¢ikmakta-
dir (Kurttekin, 2021, 791).

Teknolojinin hizla ilerlemesiyle, insanlar bu kacinilmaz degisime ayak uydurmak
zorunda hissederler. Bu slreg, insanlarin karakterlerini etkileme acisindan ailelerin-
den daha etkili olabilir (vapici, 2020, 15). Toplumsal yapilarin geleneksellikten moder-
niteye ve sonrasinda postmoderniteye dogru evrimi, bir “yeni insan” modelini bera-
berinde getirir ve bu yeni insanin din ve degerlerle iliskisi dnceki nesillerden farklidir
(Yapici, 2018, 83).

Bu farkliliklarin en belirgin gostergesi, modernlesme ve sekilerlesme baglami-
nin etkisi altinda genclerin ibadet ritiellerine olan ilgisinde azalmadir. Ancak bireysel
inanca olan hassasiyet devam etmektedir (Yapici, 2018, 92). Gengler, dini bilgileri 6gren-
mek ve arastirmak igin “Kur’an-1 Kerim, ilmihal kitaplari, internet siteleri” gibi gliveni-
lir kaynaklari kullanirken, elde ettikleri bilgi birikimi ailelerinden daha fazla olabilir.
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Bununla birlikte, yapilan milakat gorismeleri, genclerin ibadet uygulamalarinin aile-
lerine gore daha zayif oldugunu da gostermektedir (Gokse-Tekin, 2021, 202).

Yapilan arastirmalar, Z kusagr genclerinin Islam’t “huzur ve mutlulugun” kaynag)
olarak gordtiglinl ortaya koymaktadir (Yapici, 2018, 92). Bu nedenle, genclik donemleri-
nin tipik zorluklarina ¢ozim olarak dinin yardimci olabilecegi distincesiyle, Z kusag
gencleri ergenlik doneminin getirdigi gerginlikleri ve kaygilari asmak icin dini pratikle-
re yonelebilmektedirler (Giingér, 2022, 50).

Ayrica, arastirmalar genclerin Universite sinavlari gibi stresli durumlarla basa ¢ik-
mada veya travmatik olaylarla karsilastiklarinda dua ve ibadetin kaygi dizeylerini
azalticr etkisi oldugunu belirtmistir (Aydin, 2020, 30). Z kusagi genclerinin dini algilama
ve yasantilarini sekillendirmede etkili kaynaklar; aile, okul, arkadaslar ve dijital egi-
timciler olarak sayilabilir. YouTube kanallari ve giivenli icerik sunan internet siteleri,
genclerin dinianlayisini etkilemede 6nemli bir rol oynar.

Eken (2020, 63), 6zellikle Amerika ve Avrupa’da yasayan geng¢ Mislimanlarin, 11
Eylil sonrasi artan Islamofobi, ayrmcilik ve olumsuz sdylemlere karsi dayanak ve glic
olusturmak amaciyla online platformlarda “sanal immet” anlayisini benimseyerek bir
araya geldiginiifade eder. Bu platformlar, ortak sorunlari paylasma ve birbirlerine des-
tek olma amaciyla kullanilmaktadir.

Gengler arasinda dini otoritelere duyulan sayginin azalmasinin nedenleri cesitli
sosyolojik, psikolojik ve kilturel dinamiklerle agiklanmaktadir. Bu faktorler arasinda
sekiilerlesme ve modernlesme stireglerinin dini etkinin azalmasina katki saglamasi,
bireysellesme ve 6zerkligin vurgulanmasi, bilgi erisimi ve stpheciligin artmasi, kil-
turel gesitliligin ve dini cogulculugun yayginlasmasi, sosyal ve siyasi baglamin etkisi,
toplumsal cinsiyet ve kimlik dinamikleri, nesiller arasi iletisim eksikligi, bilim ve rasyo-
nalizmin yikselmesi, dini skandallar ve ikiytzIlilik iddialari, alternatif anlam kaynak-
larinin cogalmasi, bagimsizlik arayisi, egitim sistemi ve 6gretim yaklasimlarinin etkisi
ve kiltirel ve tarihsel faktorler bulunmaktadir. Bu faktorler, genclerin dini otoritelere
olan ilgisizligini ve bagimsizlik arayisini sekillendiren 6nemli etmenlerdir. Bu faktor-
leri g6z Ontinde bulundurmak, dini kurumlarin kusaklar arasi ucurumu kapatmasi ve
genclerle anlamli bir etkilesim kurmasi icin cok dnemlidir.

Dini otoritenin dogasl, insanlar zorlamak veya baski yapmak degil, aksine onlara
ilahi buyruklari iletmek ve 6zgiir iradeleriyle tercih yapmalarina yardimci olmak seklin-
de olmalidir. Dinf otorite insanlari inanmaya zorlamamali, ayni zamanda hem dinT hem
de diinyevi alanlarda irade 6zgurligini korumalidir. Bu durum, insanlari zorlamama
ilkesini ve onlarin hem dinT hem de diinyevi tercihlerinde 6zgtir olma hakkini vurgular.

Sonug olarak, genclerin otoriteye karsl mesafeli veya kayitsiz gérinmesi, bir dizi
karmaslik faktoriin sonucu olarak ortaya cikar. Bu faktorlerin anlasiimasi, genclerle
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daha iyi iletisim kurma ve onlarin dustincelerini anlama agisindan énemlidir. Bu nok-
tada Hz. Peygamber’in insanlarla iliskisinde otoriteyi nasil kullandiginin anlasiimasi
oldukga 6nem arz etmektedir.

3. Hz. Muhammed (sas) ve Otoritesini Kullanma Sekli

Dini otorite olarak peygamberler, dogrudan Allah’in sahibi oldugu dinf otoriteyi
yansitir. Ancak peygamberler, Allah’in buyruklarini insanlara ileten, uygulayan ve agik-
layan elciler olduklarticin Kur'an'da dolayli bir dinf otoritenin varligina isaret edilmistir
(Yavuz, 2006, 29).

Pek cok ayette peygambere itaat etmenin Allah’a itaat etmek oldugu belirtilmis, Al-
lah’a ve peygamberine itaat edenler mijdelenmis ve isyan edip muhalefette bulunanlar
ise cehennemle tehdit edilmistir (Ali imrén, 3/32; Saff, 61/10-11; N{r, 24/51; Ahzab, 33/36; Fetih,
48/17). Bu ayetlerde Allah’a ve Peygamber’e itaatin vurgulanmasi, Peygamber’in dini oto-
rite sahibi oldugunu ifade eder. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in gorevini ifa ederken
kullandig) otoritenin sosyolojik boyutlarinin alti sekilde ele alinabilecegi goriilmektedir.

3.1. Glvene Dayanan Otorite
Daha onceki basarilar ve gecmis tecriibeleriyle dogru bir sekilde is yapacagina
inanilan kisilere karsi duyulan gtiveni temel alir. Bu tir kisilerin toplumsal yapr icinde
blyik etki ve otoriteye sahip olduklari belirtilir. Bu yoneticiler, kararlarini kolayca ka-
bul ettirme ve uygulama yetenegine sahiptirler. Ancak bu tiir otoritenin dezavantaji,
etkinlik derecelerinin yeterince incelenmeden onerilerin kabul edilmesi olabilir.

Bu tir otoritenin olumlu etkisi, kendisine glivenen kisileri olumlu yonde etkile-
mesidir. Glvende hissetmeyen bir toplum Uyesinin motivasyonu, ¢abasi ve ise yonelik
istegi azalabilir. Ancak bu endiselerden kurtuldugunda, daha yapici islere odaklana-
bilir ve enerjisini verimli bir sekilde kullanabilir. Bu durum hem bireylerin yoneticiye
itaatini artirir hem de otorite sahibi amirlerin takdir ve sevgisini kazanmasina yardimc
olur (Aydogdu, 2001, 16; Sahin, 1999, 14).

Hz. Muhammed'’in (sas) genclik yillarina bakildiginda ¢ok net bir sekilde toplu-
mun glvenini kazandigl gérilmektedir. Oyle ki bu donemde meydana gelen olumsuz
olaylara karismamis olmasi, toplumun ona olan glivenini daha da artirmistir. Bu gu-
venin sonucunda, “Muhammed el-Emin” olarak taninan gen¢ Muhammed, yaklasik 25
yaslarinda iken Hz. Hatice'nin glivenini kazanmis ve onun kervanini Sam’a gétirmais-
tUr. Bu ticari faaliyetteki dirUstligu, Hz. Hatice'nin Hz. Muhammed’e evlilik teklifinde
bulunmasina yol a¢cmistir. Bu iliskide glivene dayali bir otorite olusmus ve nihayet
dmir boyunca bu giiven devam etmistir.

Diger taraftan Hz. Peygamber, 35 yasina geldiginde yasanan yogun yagmurlarin
neden oldugu hasar sonucu tahrip olan Kabe’'nin tamirinde Haceru’l-Esved’in yerine
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konulmasi anlasmazliginda hakemlik gérevini Ustlenmistir. Bu hakemlik gorevi, Ku-
reys toplumunu blylk bir kavgadan ve tehlikeden korumus ve bu sayede Res(lullah,
toplumun glivenini kazanmistir. Kureys’in bu hakemlik kararina riza gostermesi ve se-
vinmesi, Hz. Peygamber’e duyulan glivenin bir yansimasidir (ibn Hisdm, 2006, 1/209; ibn
Hanbel, 1995, 3/425).

Hz. Peygamber’in aleni davetinin ilk glinlerinde, Safa tepesinde topladig kavmi-
ne, Allah’in emirlerini acikca dile getirmesi ve putperestlere aldirmamasi gerektigini
bildiren (Hicr, 15/94) ayetin indirilmesinin ardindan yasanan olaylar dikkat cekicidir.
Res(lullah, kavmini Safa tepesinde topladiginda, “Size su dagin ardindan birtakim su-
varilerin gelmekte oldugunu haber versem, beni tasdik eder misiniz?” deyince onlar:
“Biz senin yalan soyledigini hig bilmiyoruz.” demislerdir. Hz. Muhammed'in glivenilirli-
gi ile toplumun gonlinl kazandigl, bazi ileri gelenlerin onun davetini engellemek icin
ellerinden geleni yaptigl ve hatta gercek disi iddialarda bulundugu da bilinmektedir.
Ancak Hz. Muhammed'’in dirlstligini bilen disman kisilerin bu iddialara itiraz etti-
gi ve onun glvenilirligini savundugu gorilmektedir. Ornegin Nadr b. EI-Haris’in, Hz.
Muhammed’in (sas) dirstligind vurgulayarak, onun sihirbaz olmadigini ifade ettigi
gorllmektedir (ibn Hisam, 2006, 1/320; 313-324).

Hz. Muhammed (sas), hayati boyunca giivenin kaynagi ve temsilcisi olmus ve her
sartta insanlara giiven vererek onlarin baglliklarini kazanmistir. Ornek olarak, Mek-
ke’nin fethi sirasinda musrik lideri EbG Cehil'in oglu Ikrime’nin esi Islam’ kabul etmisti.
Kocasli Ikrime, korkusundan Yemen'e kactigl icin esinin affedilmesi ve Misliman ola-
rak kabul edilmesi konusunda Hz. Peygamber'den séz almisti. ikrime, esiyle birlikte
Hz. Peygamber’in huzuruna getirildiginde, Hz. Peygamber onu gller yizle karsiladi ve
“Hos geldin, sefere katilan yolcu!” seklinde ifadelerle onu iyi karsiladi. Boylece gliven
vererek onun itaatini kazanmis ve otoritesini gliven Uzerine insa etmistir. Ayni zaman-
da Hz. Muhammed (sas), cevresindeki sahabilere de Ikrime’nin babasi Eb{ Cehil’e ha-
karet etmemeleri gerektigini belirtti. Clinku 6llye yapilan hakaretin hayatta olan kisiyi
incitebilecegini ve saygisizlik oldugunu ifade etti (Saricam, 2004, 244).

3.2. Benimsemeye Dayanan Otorite

Glcun temelinde sayginlik ve 6Gnemsenme yatiyorsa, yani bireyler kendiliginden
bir ahlaki Gstlinligu benimsiyorsa, otoriteyi benimsemeye dayali bir yapi ortaya ¢i-
kar. Bu durum zorlama bile olsa, Ustl ortull bir bicimde gerceklesmez. Yani otorite,
topluluk iginde taninan bir kisinin sayginligindan kaynaklanir ve insanlar bu otoriteye
saygilarindan 6turd itaat ederler. Yoneticiler, toplumsal yapisinin dnemli bir rol oyna-
digl baglamda, toplum igindeki gruplarin yapisini, 6zelliklerini, kiltirind ve normla-
rini bilerek hareket etmeleri durumunda 6zel bir etki olusturabilirler. Ayrica, toplum
distiliskiler, ortak distince ve degerler, semboller ve isaretler gibi unsurlari kullanarak,
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grup Uyeleri arasinda benimseme duygusu olusturabilirler. Bu ¢abalar, giicli baglarla
birbirine bagli toplumsal yapinin olusmasina katki saglayabilir (Sahin, 1999, 14-15).

Medine déneminde, cevredeki kabileler islam dinine katilirken Ben( Hanife Kabi-
lesi hala islam’a girmemisti. Bu kabilenin lideri olan Sumame b. Usal, Muslimanlar ta-
rafindan yakalanarak Hz. Peygamber’e getirildi. ResGlullah, Sumame’nin mescidin dire-
gine baglanmasini emretti. Hz. Peygamber mescide giderek Sumame’ye istegini sordu.
Sumame, ya oldirilmesini ya da lituflarla muamele gérmesini teklif etti. ResGlullah
U¢ glin boyunca ayni soruyu tekrarladiktan sonra onun serbest birakilmasini emretti.
Hz. Peygamber’in saygin, insan onuruna uygun nazik ve yumusak tutumu Sumame'yi
derinden etkiledi. Sumame, Restlullah’in huzuruna gelerek kelime-i sehadet getirdi ve
islam’a girdi. Sonrasinda Hz. Peygamber’e hitaben, dnceleri ona karsi duydugu tiksin-
tinin ve nefretin artik sevgiye ve saygiya dontstigini ifade etti. Sumame, Misliman
olduktan sonra Mekke’ye umre icin gittiginde islam’i agikca ifade etmekten cekinmedi
ve Mekkelilere, Yemame'den hububat gondermeyecegini ancak bu konuda Hz. Pey-
gamber’den izin almasi gerektigini belirtti (Buhari, “Megazi”, 70; Mislim, “Cihad”, 59). Lidere
duyulan derin saygi dogal olarak otoriteyi kabul etmekle sonuglanmistir.

Hz. Peygamber, Yahudilerden kendisine hizmet eden bir cocugun hastalandigini
duyunca onun ziyaretine gitti. Cocugun basucuna oturarak Musliman olmasini arzu-
ladigini iletti. Cocuk, babasina bakinca babasi da Hz. Peygamber’i dinlemesini istedi
ve sonucta cocuk Misliman oldu. Hz. Peygamber, genel yaklasim olarak, bir kisinin
onun araciligyla hidayet bulmasini, diinyevi zenginliklere sahip olmaktan daha de-
gerli oldugunu ifade etmektedir. Bu olayda da cocugun Misliiman olmasi tzerine se-
vincini ve memnuniyetini “Onu, benim vesilemle atesten kurtaran Allah’a hamd olsun”
sOzleriyle dile getirdi (Buhari, “Cenaiz’, 79; Eb( Davud, “Cenaiz’, 5). Kendisinin onuruna ve
kisiligine saygi duydugu bir cocuktan benzer bir tepki almasi da saygl uyandiran oto-
riteyi drneklemektedir.

Hz. Ali’'nin gozlemine gore, Hz. Peygamber (sas) beraber oturdugu insanlarla
ozenli bir ilgi ve alaka gosterir, her birine gerekli iltifatlari yapardi. Bu durum her bir
kisinin Hz. Peygamber’in en sevdigi kisi oldugu izlenimini yaratir ve onlarin yaninda
kendilerinden daha kiymetli birinin bulunmadigini distinmelerine neden olurdu. Amr
b. As’in anlattigina gore, Hz. Peygamber toplumun en distik tabakasindaki insanlarla
dahiiletisim kurar ve onlarla glizel bir sekilde konusurdu. Bu yaklasim sebebiyle Amr
b. As, kendisini toplumun en iyi insani zannettigini ifade etmistir.

Hz. Muhammed’in iletisiminde cevresindeki insanlarin akil ve duygularina hitap
ettigi de gdzlemlenmektedir. Oregin, bazi arkadaslarinin zenginlerin daha fazla se-
vap kazandigini dustinerek endiselerini dile getirdigi bir durumda, Hz. Peygamber
onlarin duygularini anlamis ve onlara Ogretici bir yaklasimla cevap vermistir. “Allah
sizlere bagislayacaginiz bir sey vermedi mi zannediyorsunuz? Her tesbih her hamd her
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tehlil her iyiligi emretmek ve her kétilikten sakindirmak da sevap kazandirir. Hatta
birinizin esiyle cinsel iliskide bulunmasi bile sevap kazandirir” seklinde ifadeleriyle,
her olumlu davranisin sevap getirecegi dislincesini vurgulamistir (Mislim, “Zekat”, 53).
Bu davranislar saygi duyan ve duyulan kisilik 6zelliklerini pekistirmistir.

3.3. Yaptirimlara Dayanan Otorite

Otoritenin hukuki kaynaklara dayandigi ve ¢zellikle 6dillendirme ve cezalandir-
ma gibi yaptinmlarla isleyen bir tir otorite bicimidir. Ust konumda bulunan yoneti-
ciler, astlarinin davranislarina olumlu ya da olumsuz tepkiler verebilme yetkisine sa-
hiptirler. Bu tur otoritenin manevi ve psikolojik yonu zayiftir; clinki dayandigi temel,
yaptirmlar ve hukuki diizenlemelerdir. Grup i¢i veya disinda uygulanan yaptirimlar,
kisilere yonelik farkli sonuglar dogurabilir (Sahin, 1999, 15). Bununla birlikte, bu tiir oto-
ritenin korkuya dayanan bir yoni de vurgulanmistir. Bu baglamda toplum Uyelerini
korkutan unsurlarin otorite kaynagi olarak kabul edildigi ifade edilmistir. Hem yone-
ticilerin bu tir kaynaga sahip olmalari hem de calisanlarin bu kaynag algilamalari,
otoritenin etkisi agisindan énemlidir (Aydogdu, 2001, 18). Hayatin dogal hiyerarsisi icinde
gerceklesecek bu otorite tipinin Hz. Muhammed’in (sas) hayatinda ornekleri de mev-
cuttur. Nitekim Kuranin kendisinden bekledigi hukuka iliskin durum ve yaptirnmlar
da s6z konusudur. Ancak burada yasal otoritenin ceza kisminda ahlakilik ve adillik cok
onemli bir unsur olarak otoriteyi etkilemektedir.

Allah Res(lU, Veda Hutbesinde, “...Bilesiniz ki kisi ancak kendi isledigi suctan so-
rumludur. Baba, evladinin sucundan, evlat da babasinin sucundan dolayr cezalandi-
rilmaz.” buyurarak suglarin bireysel oldugu anlayisinin ashabi arasinda pekismesini
saglamistir (ibn Mace, “Menasik’, 76). Buradan hareketle yaptirima dayali otorite kullani-
minda bazi temel ilkelerin oldugu gorilmektedir.

3.3.1. Sucun Sahsiligi ilkesi
Sug ve cezalarda “sucun sahsiligi” prensibi gdzetilirdi. Yani, sucu isleyen kisi, su-
cun cezasini cekerdi. Islam’da suc ve cezalar onceden belirlenirdive baskasinin sucun-
dan dolayi kimse cezalandirilamazdi. Bu ilkeye gore sug isleyen kimse, sucun cezasini
bireysel olarak ¢ekerdi.

3.3.2. Cezalarin Genelligi ilkesi
Cezalar genel olarak herkese ayni sekilde uygulanirdi. Din, dil, irk veya cinsiyet
ayrimi yapilmadan herkes ayni hukuki ilkelere tabi tutulurdu. Adaletin esit sekilde da-
gitilmasi esasti.
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3.3.3. Delil ve ispat ilkesi
Sucun islendigi, delillerle ispat edilmedikge ceza uygulanmazdi. Hz. Peygamber,
bir dava kendisine geldiginde sucun ispati olmadikca sanigi cezalandirmazdi. Bu ilke,
“beraat-i zimmet esastir/sucsuzluk esastir” ilkesi olarak benimsenmistir.

3.3.4. itirafin Etkisi ilkesi
Bir suclu sucunu itiraf ederse ve sucun sabit oldugu kesinlesirse ceza verilirdi.
Ancak suclu sucunu inkar ederse, sucun ispati gereklidir. Ornegin, Maiz b. Malik el-Es-
lemi’nin zina sugunu itiraf etmesi (izerine Hz. Peygamber, sucu kabul edip ceza uygu-
lamustir.

Bir donemde, Mekke'nin fethi sirasinda, bazi sahabiler, hirsizlik yapan Mahz(imo-
gullar kabilesinin 6nde gelenlerinden Fatima adli bir kadin igin Hz. Peygamber'den
6zel bir muamele talep etmislerdi. Kureysliler, kadina ceza verilmemesi gerektigi
konusunda aralarinda gorls alisverisinde bulundular. Ardindan, Hz. Peygamber’in
sevdigi sahabe Uséme b. Zeyd'i araci olarak gondermeye karar verdiler. Usdme, Hz.
Peygamber’e durumu aktardiktan sonra, Allah Res(li sunlari séyledi: “Allah’in belirle-
digi cezalarin birini talep etmek tizere aract mi oluyorsun?” Daha sonra ayaga kalkarak
sunlar soyledi: “Ey insanlar! Allah, sizden onceki milletleri, soylu biri hirsizlik yapsa
birakilirken, zayif biri hirsizlik yapsa cezalandinldiklarricin helak etmistir. Allah’a yemin
olsun ki, Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik yapsaydi, onun elini keserdim.” (Buhar,
“Ehadisu’l-Enbiya”, 54).

Bir baska olayda, sahabilerden Maiz b. Malik el-Eslemi zina sugunu itiraf etti ve
Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Reslu! Beni arindir” dedi. Ancak Hz. Peygamber ona
sunlari séyledi: “Yaziklar olsun sanal Git Allah’tan bagislanma dile ve tovbe et.” Maiz
israrla geri gelince, “Bu durumda delilik mi var?” diyerek onu geri evirdi. Maiz tekrar
geldiginde, “Bu adam icki mi igti?” diyerek itirafini kabul etmedi. Maiz sucunu tekrar
itiraf ettiginde, Hz. Peygamber bu sefer sucun sabit oldugu sonucuna vararak gereken
cezay! verdi. Suglu sucunu ikrar etmezse, sucun kesin olarak sabit oldugu durumda
ceza uygulanirdi (Mislim, “Hudd”, 22).

Hz. Peygamber, Ka’'b bin Malik’in askeri bir sefere katilmayi ihmal etmesi nede-
niyle onunla iletisimi kesmis ve yiziine dahi bakmamustir. Bu durum, Ka’b bin Malik’i
ve iki diger kisiyi kapsamistir. Bu sosyo-psikolojik baski, gercekte savasa katilmayan
Mislimanlari cezalandirmayi amaclamaktadir. Hz. Peygamber, kirgin ve kizgin bir
sekilde Ka’b bin Malik’e “Allah’in hikmU gelinceye kadar kalk, git!” demistir. Ka’b bin
Malik, bu stire boyunca zor bir donem yasamis ve yerytizii ona dar gelmistir. Ancak elli
glinin sonunda, samimi tovbeleri Uizerine Allah, onlarin affedildigini bildiren bir ayet
indirmistir: “U¢ kisinin de tévbelerini kabul etti. Yerytzl, buttn genisligiyle kendilerine
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dar gelmisti. Canlar sikildikca sikilmisti. Tek care olarak Allah'a siginmak oldugunu
anlamislardi. Allah, tévbe edenleri kabul edendir, esirgeyendir.”

Bu olay, Hz. Peygamber’in toplumu yonlendirme ve 6giit verme seklinin bir érne-
gidir. Ayni zamanda tévbe ve Allah’in affediciligi konusunda da bir 6greti sunmaktadir
(Buhari, “Megazi”, 79; Kur'an, Tevbe 9, 118).

3.4. Toreye Uygunluga Dayanan Otorite
Bu tip, bireyin yasayisini ve davranislarini, bulundugu toplumun degerleri, inang-
lari, gelenekleri ve sosyal dizeninin gerekliliklerine uygun olarak yonlendiren bir tir
otoritedir. Toplumsal dlzenin icinde bu tlirden uygunluklar ve geleneklere uygun
davranislar 6nemlidir (Sahin, 1999, 15). Bu tlr otorite, dzellikle geleneklere blyiik saygl
gosterilen toplumlarda is hayatinda sik¢a gorilir (Aydogdu, 2001, 20).

Hz. Peygamber, Cahiliye Donemi Arap toplumunun kiltirel yapisini ve degerleri-
ni tamamen reddetmese de Islam’in temel prensipleriyle uyumlu olan bazi unsurlari
benimsemis ve bu unsurlar desteklemistir. Ornegin, Hz. Peygamber’in bir sahabeye
yonelik sozleri, “Ey Saib! Cahiliye Donemi’nde yaptigin erdemli davranislar islam dé-
neminde de strdir; misafiri iyi karsila, yetime ikramda bulun ve komsuna iyi davran!”
seklinde olmustur (Ahmed b. Hanbel, 2001, 24/258-259).

Ayni anlayisl yansitan bir baska hadis ise, “Cahiliye Donemi’nde insanlarin hayirli
buldugu seyler, islam déneminde de hayirlidir” (Buhari, “Menakib’, 1; Mislim “Birr”, 160) ha-
disidir. Bu hadis, ¢zellikle toplumsal etkilesimlerde otoritesini kullanirken, gelenekte
degerli kabul edilen unsurlarin tesvik edilerek daha da derinlestirilmesi amacini ta-
simaktadir. Hz. Peygamber’in toreye uygunluga dayanan otorite drneklerini birkac
madde ile drneklendirmek mimkindir.

3.4.1. Sadaka ve Yardimlasma Kiiltiru
Hz. Muhammed (sas), Islam’in ilk dénemlerinde, Mekke toplumunda zaten var
olan sadaka verme ve yardimlagsma kiltirind vurgulamistir. Islam’in yayilmasiyla bir-
likte bu kiltiirli daha da gliclendirmistir.

3.4.2. Akraba iliskileri ve Saygi
Hz. Muhammed (sas), akrabalik iliskilerine blylik 6nem vermis ve aile baglarinin
guclu tutulmasini 6gitlemistir. Islam’in yayilmasiyla birlikte akrabalik iliskilerinin ko-
runmasi ve aile Uyelerine saygl gosterilmesi tesvik edilmistir.

3.4.3. Misafirperverlik
Hz. Muhammed (sas), Arap toplumunun 6nemli bir degeri olan misafirperverli-
gi Islam’la birlestirerek devam ettirmistir. Mislimanlar arasinda misafirperverlik, bir
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insanlik vazifesi olarak kabul edilmis ve Hz. Muhammed’in (sas) 6rnek davranislari bu
konuda rehberlik etmistir.

3.4.4. Comertlik ve Yardimseverlik

Hz. Muhammed (sas), Mekke déneminde ve sonrasinda cémertlik ve yardimse-
verlik degerlerini tesvik etmis, zenginlerin mallarini ihtiyag sahipleriyle paylasmalarini
ogutlemistir.

Hz. Muhammed (sas), Allah ile insanlar arasindaki statii ve rol farkina dikkat ce-
kerek diger peygamberler gibi ilahi bir gorevle gonderildigini ve tim peygamberlerin
sonuncusu oldugunu ozellikle vurgulamistir. Su sekilde aciklamistir: “Ben, peygam-
berler toplulugunun bir benzeriyim, su kisinin durumu gibiyim: Birisi bir ev insa etti,
binayi tamamladi ve siisledi, ancak sadece bir tugla eksik kaldi. insanlar binaya girip
etrafl dolasmaya basladilar ve eksik tuglanin yerini gorerek saskinlik iginde, ‘Eksik tug-
la yerine konulsaydi ne glizel olurdu!” dediler.” Bu benzetme sonrasinda Hz. Muham-
med (sas), “Ben o eksik tuglayim, ben peygamberlerin sonuncusuyum.” ifadesiyle du-
rumunu ozetlemistir (Buhari, “Menakib”, 18; Mislim, “Fedail”, 23). Bu anlatimda sikca nebevi
gelenegi hatirlatarak, insanlari Allah’a itaat etmeye tesvik etmeyi amaclamistir.

Ayrica Hz. Peygamber, Kabe'yi yikarak, Hz. ibrahim’in temellerini attig) sekilde ye-
niden insa etme niyetinde olmasina ragmen, toplumun olasi tepkilerini gz 6nlinde
bulundurarak bu planindan vazgectigi anlasiimaktadir (Buhari, “Hac”, 42; Muslim “Hac’,
399). Bu olay, Hz. Peygamber’in otoritesini koruma amaciyla insanlarin hakli tepkilerini
dikkate aldigini gostermektedir.

3.5. Bilgisel Otorite

Bu otorite tipi, belirli bir konuda uzmanlik sahibi olmaktan kaynakli ortaya ¢ikan
bir tlr glictlr. Bu tlr otorite, sadece hiyerarsik diizene bagli kalmaz, ayni zamanda ki-
sinin akil, zeka, deneyim, 6grenme istegi gibi kisisel nitelikleriyle de yakindan iliskilidir
(Sahin, 1999, 15). Bilgiye dayanan otorite, kisinin sadece akil ve ferasetine degil; ayni za-
manda bilgiye dayali kabul edilmesiyle ilgilidir. Ancak bu bilgi, kisinin kendi yargilarini
asan ve Ustlin olan bir baskasinin bilgisidir. Baska bir deyisle, bu tlir otoritenin, kisinin
kendisini asan bir onceligi bulunmaktadir (Cinar, 2006, 235). Bilgisel otorite, deneyim-
lenmis bilginin ve otoriteyi kabul eden kisileri tatmin etmenin gerekliligini vurgular.
Eger bir kisinin bilgisel otoritesinden bahsedilecekse, bu bilginin yapitlari veya kanit-
lar Uzerinden yargilandiktan sonra otorite olarak kabul edilebilecegi belirtilmelidir
(Mendel, 2005a, 24).

Kur'anda itaat kelimesi elli bes ayette “uymak” anlaminda olup, otuz besi “go-
nllden seve seve, kendi istegi ile uymak” manasina gelirken, yirmisi “uymak” anla-
mini icermektedir (Akdemir, 2013, 427). Bu baglamda Hz. Peygamber’in, bilhassa dinin
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baglayiciligl kismindaki otoritesi zorunluluk icerir ve Allah tarafindan da bu emredilir.
Bunun disinda bu otoriteyi kullanma bicimi ise dnemlidir.

Hz. Muhammed’in (sas) dogrudan dini olmayan konularda bilgi gliciind kullan-
masinin bir yond, muhataplarinin fikirlerine saygi duymasi ve istisareye deger verme-
sidir. Kendisi fikir ayriliklarina ragmen muhataplarinin gorislerini 6zenle dinlemis ve
cogunlugun kararina uymayi tercih etmistir. Bu yaklasimin gtizel bir 6rnegi, Uhud Sa-
vasl oncesinde misriklerle yapilacak savasin stratejisi konusunda ashabin fikirlerine
basvurmasidir. Bu durum, Hz. Peygamber’in liderligindeki istisarenin bir yansimasidir.

Uhud Savasi dncesinde, savasin mahiyeti hakkinda yapilan istisarede, Hz. Mu-
hammed (sas) cogunlugun gorlisini benimsemeyi segmistir. Kendisinin, sonuclarin
olumsuz olacagina inandigina ragmen c¢ogunlugun, dismanin Medine disinda kar-
silanmasi gerektigi gorustine uyarak sehir icinde savunma yapmayi reddetmistir. Bu
olay, Hz. Muhammed'’in liderlik tarzinin, istisareye verdigi degeri ve toplumsal karar
mekanizmalarina saygisini gdsteren dnemli bir drnektir.

Diger bir drnek olarak, Hendek Savasi’nda Gatafan Kabilesinin diisman birlikleri-
ne teklif ettigi sartlar konusunda, Hz. Muhammed (sas), Medine’nin hurma Grinlnin
Ucte birini teklif etmistir. Ancak bu teklifin kabul edilip edilmemesi konusunda, hur-
maliklarin sahipleriolan Sa'd b. Muaz ve Sa'd b. Ubade’nin gorislerini 6grenmek ama-
ciyla onlarla istisare etmeyi tercih etmistir. Bu 6rnek, Hz. Muhammed’in liderlik tar-
zinda demokratik bir yaklasimi yansitmakta olup, karar vermeden 6nce ilgili taraflarin
goruslerine saygl gosterdigini gdstermektedir (Rahman, 1996, 3/355; Zengin, 2013, 171 vd.).

Hz. Peygamber’in (sas) sahabelere yonelik tavr ve sagladig) ifade 6zglrligu, on-
larin stirekli olarak dinamik ve distinsel agidan aktif olmalarini saglamistir. Hz. Pey-
gamber, sahabelerinin farkli zihinsel yonleri oldugunu biliyor ve bu cesitliligi anlayisla
karsiliyordu. Bu nedenle sahabeler, onun korl korine taklitgiligine yonelmeyip, me-
seleleri anlamak ve i¢ ylzini 6grenmek amaciyla sik sik sorgulama yolunu tercih et-
mislerdir. Hz. Peygamber’in vahiyden kaynaklanan ifadelerine bagli kalmislar, ancak
kisisel dlstincelerini sorgulamaktan cekinmemisler ve gerektiginde kendi distincele-
rini ona ifade etmekten kacinmamislardir. Bu sekilde sahabeler, Hz. Peygamber’in 6g-
retilerini sorgulama ve anlama 6zgurligiine sahip olarak, dinamik ve dislnsel olarak
gelisim gostermislerdir.

Hz. Muhammed (sas), insanlar arasindaki iletisiminde bireysel farkliliklara da dik-
kat etmistir. Bu duruma 6rnek olarak, esi tarafindan dogurulan siyah tenli bir cocugu-
nun kendi cocugu olmadigi iddiaslyla reddetmeye calisan bir bedevi ile yasanan bir
diyalog verilebilir. Su sekilde gerceklesmistir:

Bedevi: “Benim esim siyah bir cocuk dogurdu. Bu cocugu reddetmek istiyorum.”
Hz. Peygamber: “Senin develerin var mi?” Bedevi: “Evet.” Hz. Peygamber: “Develerinin

259



GENGCLERIN OTORITE ALGISI VE HZ. MUHAMMED'iN (SAS) OTORITE KULLANMA ORNEKLIGIi

OO ¢

renkleri nasil?” Bedevi: “Kirmizi.” Hz. Peygamber: “Peki, bu kirmiziya ¢alan boz renkte
deve var mi?” Bedevi: “Evet, boz renkte develer arasinda elbette vardir” Hz. Peygam-
ber: “Oyleyse, bu boz renkteki develerin nereden geldigini distniyorsun?” Bedevi:
“Ey Allah’in Res(li, bu renk soyun damarindan gelir, soyuna karismistir” Hz. Peygam-
ber: “Belki de bu oglan da ge¢cmis bir soyun ozelliklerini tasimis olabilir (yani ona ben-
zemistir).” Hz. Peygamber, bu tavriyla bedevinin cocugunu reddetme talebini kabul
etmemistir. O, peygamberlik otoritesine dayanarak sdyle demistir: “Hayir, ben Allah’in
elcisi olarak size soylliyorum, bu cocuk senin cocugundur.” (Buhar, “I'tisam”, 12).

Bir baska 6rnekte, bir kadinin annesinin hac yapmayi adadigini ancak 6lmeden
vefat ettigini séylemesi Uzerine, Hz. Peygamber’le aralarinda gecen diyalogla kadina,
annesinin adadigi hacci yerine getirmeyi tesvik etmistir. “Evet, onun yerine haccedebi-
lirsin. Eger annenin borcu olsa onu 6demeyecek miydin?” seklindeki sorusuyla, kadi-
nin distincelerine saygl gostermis ve ardindan Allah’in hakkinin da yerine getirilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu drneklerde Hz. Peygamber, iletisiminde insanlarin duy-
gusal ve ahlaki hassasiyetlerine saygl gdstermis, anlayisla yaklasmis ve 6gretici bir rol
Ustlenmistir (Buhari, “Cezau’s-Sayd”, 22).

3.6. Kisisel Otorite

Bu tir, karizmatik otorite olarak da adlandiriimaktadir ve bu otorite liderin kisisel
degerine, kutsal veya Ornek karakterine dayanmaktadir. Diger yandan bu tir otorite-
nin temeli duygusal baga dayanir ve lideri blyuk bir gorevi yerine getirecek kisi olarak
gorme egilimi esastir (Mendel, 20053, 26). Kisisel otorite, baski veya korku gibi psikolojik
faktorlere yaslanmaz; bunun yerine liderin manevi niteliklerine dayalidir. Yonetimde
etkili olabilecek baslica kisisel 6zellikler, azim, his ve akil arasindaki denge gibi 6zel-
liklerdir. Bu ¢zellikler, bilgi otoritesiyle birlestirildiginde itaat ettirme gliciinin arttig)
gdzlemlenir (Sahin, 1999, 16).

Hz. Peygamber’in etkileyici kisiligi, onun dogalligina dayanmaktadir. Kendini ifa-
de ettigi bazi ifadeleri sunlardir:

“Ben sadece bir tebligciyim; hidayet ve dogru yolu gostermek Allah’a aittir.” (Ahmed
b. Hanbel, 2001, 28/133) “Allah beni tebligci olarak génderdi; zorlayici degil.” (Mislim, “Talak’,
35) “Ben glizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim.” (Malik b. Enes, “Hiisni’l-Hulk”, 8).

Bedir Savasrna gitmeden Once, askerler arasinda bulunan 70 deveyi paylasma
konusunda empatik bir tavir sergilemistir. Kendisine ikram etmek isteyenlere, “Ne siz
benden daha gliclisiiniiz ne de ben sizin aldiginiz sevaptan bagimsizim.” diyerek, in-
sanlarla arasinda esitlik duygusu olusturmustur.

Bir geng zina yapmayi distndiginde, Hz. Peygamber onunla empati kurmus
ve temel duygular tzerinden akilci bir yaklagimla konusmustur. Gengle duygusal bir
bag kurarak, hatasini anlamasina yardimci olmus, onun omzuna dokunarak sefkatle,
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“Allah’im, onun giinahini affet; kalbini temizle ve glinah islemekten onu koru!” sek-
linde dua etmistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, 36/545). Bu yaklasimiyla Hz. Peygamber, geng
adamin duygusal durumunu anlayarak onu asagilamadan hatasini diizeltebilmistir.

Allah’in kendisine bahsettigi lituflar sayesinde Hz. Peygamber, etrafinda etkileyici
bir nifuz olusturmus ve insanlari olaganustu bir bicimde etkilemistir. Hatta sahabele-
rin, onun ylziine bakmaktan gekindigini biliyoruz. Bu blyk etki ve enerji sebebiyle,
Hz. Peygamber’in 6limi sonrasinda bir tir sok yasanmistir. Bu durum, onun kisisel
karizmasi ve etkileyiciliginden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatinda gori-
len siradanlik, sahabe arasinda tartismalara sebebiyet vermistir. Bu tartismalar, onun
etkileyici varliginin ve enerjisinin insanlarin zihninde yarattigi derin etkiden kaynak-
lanmistir.

Sonug

Otorite, bir bireyin veya bir grup insanin, belirli bir konuda yonlendirme, emir ver-
me veya karar alma yetkisi olarak tanimlanirken, itaat ise bu emirleri yerine getirme
veya kabul etme eylemini ifade eder. Otorite ve itaat, toplumsal diizenin saglanmasi
ve surdlrilmesi icin 6nemlidir. Toplumsal yapl, aile, okul, is yeri gibi kurumlar araci-
ligiyla otoritenin varligini siirdirdr. Otorite, toplumun dizenini saglamak ve istikrari
temin etmek amaciyla ortaya cikar. Ozgirlik ile otorite arasindaki denge, toplumsal
yapinin surdirdlebilirligi agisindan dnemlidir.

GUnlUmiz toplumunda, sadece dini otoritenin degil; otorite seklinde ifade edilebi-
lecek tiim yapilarin gencler arasindaki rolu ve etkisi Uzerine derinlemesine bir anlayis
gelistirmek, sosyal, kiltlrel ve psikolojik dinamikleri anlama agisindan kritik d5neme
sahiptir. Genglerin dini otoriteye yonelik tutumlar; modernlesme, sekilerlesme, bi-
reysellesme, bilgi erisimi, toplumsal cesitlilik, siyasi baglam ve bilimsel distince gibi
faktorlerin karmasik etkilesimiyle sekillenmektedir.

Oncelikle, modernlesmenin ve sekilerlesmenin toplumsal yapilar dontstirme
stireci, geleneksel dinf otoritenin gencler tUzerindeki etkisini azaltmistir. Gencler, bi-
limsel aciklamalara ve farkli dinya gorislerine daha fazla maruz kaldiklari igin dini
dogmalarisorgulayabilirler. Bu baglamda, bireysellesme ve dzerklik vurgusu, bilgi tek-
nolojilerinin artmasl, siyasal baglam, dini cogulculuk, toplumsal adaleti sorgulayic
durum ve olaylar, kimlik dinamikleri, egitim sisteminin elestirel yonu 6ne ¢ikarmasi,
alternatif anlam kaynaklarinin cesitlenmesi, dint alandaki skandal ve tutarsizliklar
genclerin kisisel inanclarina oncelik verme egilimini giiglendirebilir. Bu, yerlesik dini
otoritelerin dogrudan kontroli yerine, genclerin manevi arayislarini daha kisisel bir
dizlemde deneyimlemelerine yol acabilir.

Hz. Muhammed’in (sas) otorite kullanim bicimleri, onun liderlik ve yonetim tar-
zinin orijinalligini yansitmaktadir. Hz. Peygamber, farkli otorite tdrlerini kullanarak
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toplumunu etkilemis ve yonlendirmistir. Dinf otoritesi, Islam’in temel 6gretilerine da-
yali olarak toplumsal dizeni olusturmus ve degerleri sekillendirmistir. Kur’an ve ha-
disler araciligiyla iletilen emirler ve 6gretiler, toplumun yasam bicimini belirlemistir.
Bu otorite bigimi, insanlarin geleneklere uygun davranislar sergilemelerini saglamis
ve toplumsal diizeni korumustur.

Hz. Muhammed'’in (sas) genclik yillarindan itibaren toplumun glivenini kazandig
gorllmektedir. DUrtstligu, ticaretteki basarilari ve givenilirligi, toplum icinde “Mu-
hammed el-Emin” olarak taninmasini saglamistir. Hz. Muhammed (sas), sayginlik ve
dnemsenme Uzerine kurulu bir otoriteye sahipti. Sahabiler arasinda samimi iliskiler
gelistirerek her birinin kendilerini 6zel hissetmelerini saglamistir. Hz. Muhammed’in
liderlik tarzinda yaptinmlara dayanan otorite de énemli bir rol oynamustir. islam hu-
kukunu uygulamada adil ve esit bir yaklasim sergilemistir. Sucun bireyselligi ilkesine
gore sug isleyen kisi cezasini cekerken, sugsuz olan baskalar etkilenmezdi. Delil ve
ispat ilkesiyle suclarin kesin olarak ispat edilmesi gerektigine vurgu yapmis, itirafin ve
yaptirimin adaletle ve mantikli bir sekilde islemesi gerektigini gostermistir.

Aynizamanda, Hz. Peygamber bilgisel otoriteyi etkili bir sekilde kullanmistir. Ken-
disinin Islam’a dair derin bilgisi ve deneyimi, onu toplumun dini meselelerinde bir
otorite figliri haline getirmistir. Ancak bu bilgiye dayali otoritesini insanlarin anlaya-
bilecegi ve kabul edebilecegi bir sekilde iletmekte 6zen gdstermistir. Kisisel otoritesi
ise Hz. Peygamber’in karizmatik liderlik tarzindan kaynaklanmistir. Dogalligi ve 6rnek
karakteri, insanlari ona duygusal bir bagla baglamistir. Onun durustligu, adil davra-
nislar ve empatik yaklasimi, insanlarin ona olan gtivenini artirmistir. Hz. Peygamber,
liderlik tarzini farkli otorite tirlerini bir araya getirerek kullanmustir. Bu yaklasim, top-
lumu hem dini 6gretilerle yonlendirmis hem de insanlarin duygusal ve ahlaki hassasi-
yetlerini anlayisla karsilayarak onlari etkilemistir. O, bilgi, inang, adalet ve 6rneklik gibi
unsurlari bir araya getirerek insanlari dogru yola yonlendirmistir.

Sonug olarak, gencler arasindaki dini otoriteye karsi mesafeli yaklasim, modern
toplumun karmaslk etkilesimleri sonucu ortaya ¢ikan bir olgudur. Bu olgunun anlasil-
mast, dini otoritelerin genclerle etkili bir iletisim kurmasina ve onlarin manevi ihtiyac-
larina daha iyi yanit vermesine yardimci olabilir. Bu acidan, din otoritelerin insanlari
zorlamak veya baski yapmak yerine 6zglr iradeleriyle tercih yapmalarina destek olma
amacini benimsemesi dnemlidir. Bu yonuyle Hz. Peygamber’in otoritesinin temelinde
hem dini kaynaklar hem de insanlarla kurdugu iliskiler yattigini bilerek onu anlamaya
calismak ¢oziimlerden bir tanesidir. Goruldigu Uzere, Hz. Muhammed’in (sas) oto-
rite kullanimi karmasiktir ve farkli yontemleri icerir. Glivene dayanan otorite, toplu-
mun glvenini kazanmasini saglarken; benimsemeye dayanan otorite, lideri saygin ve
onemli bir figlir olarak kabul etmelerini saglamistir. Yaptirimlara dayanan otorite ise
adaletin saglanmasi ve toplumun diizeninin korunmast icin 6nemli bir arag olmustur.
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Bu farkli otorite unsurlari, Hz. Muhammed’in (sas) liderlik tarzini ve toplumu yonlen-
dirme seklini anlamamiza yardimcr olmaktadir.
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EK: Tablo otorite tipleri ve Z Nesli 6zelliklerinin karsilastirilmasi

OTORITE Benim-
Guvene Yaptirimla- | Toreye Uygun-

TiPLERI semeye
Dayanan ra Dayanan luga Dayanan
Dayanan

. Z Nesli Otorite ) Otorite Otorite
Ozellikleri Otorite

Bilgisel Kisisel
Otorite Otorite

Sorgulama

ve [tiraz Etkin

Etmek

Dijital

Diinya . ) .
Etkin Etkin Etkin

ve Bilgi
Erisimi

Deger ve
Misyon Etkin Etkin Etkin Etkin

Odakhilik

Ozgiir
Ifade ve Etkin Etkin NOTR

Cesitlilik

Geleneksel

Liderlik
Anlayigina Etkin Etkin

Karsi flgi

Yoklugu
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Sonug: Glivene ve benimsemeye dayali, bilgisel otorite tipleri Z kusagina en uygun

tipler olarak degerlendirilmektedir.
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Oturum Bagkant:

Evet, ben de tesekkir ediyorum Ozcan Hocamiza. Simdi cok énemli bir konuyu
ele aldi. Sosyolog gozlyle, din sosyolojisi kimligiyle; glizel bir analiz yapti. Hakikaten
toplumumuza baktigimiz zaman, ailede, devlet dairelerinde, dini hayatta, her alanda
bir otorite s6z konusu ama gercekten bu otorite nasil kullaniliyor? Yani burada bir so-
run oldugu anlasiliyor. isin ilginc tarafi bazen de gelenekler din gibi algilaniyor. Yani
bazi otoritelere dini bir kimlik giydiriliyor ve oradan bir giic devsirilmeye calisiliyor.
Gegende bir arkadasla konusuyoruz; annesinden bahsetti. Ehl-i Kur'an, Kur'an asig
bir hanimefendi, Allah gani gani rahmet eylesin. 1970’li yillarda annem diyor, o zaman-
lar Kur’an kursu hocasi olmak icin miifti efendiler imtihana davet etmisler, imtihana
almislar. imtihani kazandi fakat babam diyor, kiskancligi dolayisiyla annemi génder-
medi. Bu enteresan bir sey. Simdi dini alanda bu otoritenin istismari s6z konusu. Yani
Kur'an-1 Kerim'de bununla ilgili ayetler cok. Bir kutsal kimlik giydiriliyor din adamla-
rina. Allah Teald'dan glic devsiren, O’'nunla irtibat halinde olan... Ve bu zamanla tabi
toplumun somurilmesine, istismara da varabiliyor. Hani ayette var; “Onlar, -Yahudiler
ve Hristiyanlar- kendi din adamlarini rabler edindiler.” (et-Tevbe 9/31). Bir kutsal kimlik
giydiriliyor ve bu daha sonraki asamada da bir toplumsal sémdriye variyor. Yani bu
hakikaten 6nemli bir konu. Tabi bir de giinimizde, hocamiz o konulara isaret etti,
yasadigimiz ¢cag, zamanin ruhu, 6zglrlik vesaire, tabi bu geleneksel otoriteyle bunlar
arasinda da bir catisma s6z konusu. Yani bu catismayi bizler de yasiyoruz; her tiirlt
kademede bunlar yasaniyor. Burada tabi, Hz. Peygamber’in (sas) bu noktadaki otori-
tesiyle konuyu tamamladi. Yani erdemlere dayali bir otorite; benim anlayabildigim ka-
daryla. Hz. Peygamber’in sahsinda, erdemlere dayali bir otorite... Bizim temel soru-
numuz herhalde bunu tam anlamiyla gerceklestiremeyisimiz. Bunu gerceklestirmek,
bugtin Musliman bir toplumun ideali olmalidir. Ben kendisine tesekkir ediyorum,
Allah razi olsun.

Simdi, diger hocamiz Prof. Dr. Mustafa UNVERDI, kendisi Gaziantep Universitesi
ilahiyat Fakiltesi, Kelam Anabilim Dalinda 6gretim yesi. Bizim hocalarimiz biliyorlar,
bizim Gegerken dergisi, yani ben gdnlimden geceni soyliyorum Gegerken dergisiyle
alakali; keske diyorum, bitln Universite Ogrencilerine dagitabilsek. Orada Hocamiz
yazarlardan birisi, kelamla alakali birtakim problemleri ele alan birisi... Hocam, bu-
yurun.
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Prof. Dr. Mustafa UNVERDI*

Ozet

Bu tebligin amaci, imana dair sorgulamalarin keyfiyetini tartismak ve iman konu-
larinin salt tartisma dizeyinde tutulmasinin savrulmaya ve ahlaki yozlasmaya neden
olacagini temellendirmektir. insanin diinya gorusd, inanciyla iliskilidir. inanma bigimi
insanda sadece iman konularini belirlemez, bilakis hayatin her anini sekillendirir. Zira
imana konu olan sey, aslinda insanin hayatina yon veren seydir. Bu farklilik, birey-
sel, sosyal ve kiltirel yasami etkilemektedir. Islam’da iman kokli bir teslimiyetin ve
bagliligin adidir. Kisinin neye nicin teslim oldugunu arastirmasi kadar dogal bir sey
yoktur. Bu nedenledir ki bir miimin iman konularini anlamak ve onlara dair detaylari
Ogrenmek isteyebilir. Hatta kelamda imanin arastirma ve inceleme neticesinde, akli
temellere dayandirilarak insa edilmesi (tahkiki iman) nerilmistir. Hatta Mu’tezile, aksi
bir imani delillerden yoksun olmasindan dolayi gecersiz saymistir. Bununla birlikte,
glinimz bilgi ve iletisim toplumunda din ve imana dair arastirmalar bazen sorgu-
lama ve catismalara donisebilmekte, cevabini bulmayan sorular inancin temellerini
sarsan itirazlara donisebilmektedir.

GlUnumuzde, ozellikle dijitallesmeye eslik eden kin, tutum ve davranislar geng
nesillerde ahlaki yozlasma ve itikadi savrulmayi beraberinde getirmektedir. Bir ¢esit
istikamet kaybi olarak nitelenecek bu hal sadece bireysel ve ailevi degil, toplumsal
sonuglar da dogurmaktadir. Tarihin her doneminde goriilmesi mimkiin olan bu gesit
problemler dinden uzaklasmakla degil, dinin 6ztine sadik kalarak, onun takdim ettigi
ahlaki aktiellestirerek ¢ozilebilir. Bu nedenle gliniimiizde dini kavram ve rittellerin
hikmet esasli yeniden insasl, glinimUz diinyasina uygun dini séylemin gelistirilme-
si ve iman konularinin akli temellerinin izahi gerekmektedir. Nitekim islam distince
geleneginin son ugraginda cagdas dustndrler, din, Islam, iman, ibadet gibi temel kav-
ram ve degerleri hikmet merkezli olarak temellendirme ¢abasindadirlar.

Bu bildiride, istikamet kaybinin neden oldugu savrulmaya dikkat gekilerek, ortaya
cikan ateistik akimlar ele alinacak ve bunlar elestirel bicimde tartisilacaktir. Ozellikle
gencler arasinda ateizm, deizm veya agnostisizm degil, nihilizm gibi umursamazlik ve

*

Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiltesi, Temel islam Bilimleri.
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degersizlik anlayisi oldugu dustincesi temellendirilmeye calisilacaktir. Bildiride temel
islam kaynaklari ile cagdas islam distnrlerinin eserleri analitik yontemle incelene-
rek calisma konusu ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, iman, istikamet, Nihilizm, Ateizm.

THE STATE OF DIVERGENCY OF FAITH: UNINTEGRITINESS AND
NIHILISM

Abstract

The purpose of this paper is to discuss the nature of questions about faith and to
establish that keeping faith issues at a mere discussion level will lead to drift and mo-
ral corruption. A person’s worldview is related to his belief. The way of believing does
not only determine the subjects of faith in a person, on the contrary, it shapes every
moment of life. Because what is the subject of faith is actually what directs a person’s
life. This difference affects individual, social and cultural life. In fact, there is nothing
more natural than investigating why one surrenders to what. For this reason, a belie-
ver may want to understand the issues of faith and learn the details about them. In
fact, it has been suggested that theological faith should be built on rational founda-
tions as a result of research and examination (investigative faith). On the other hand,
beyond the proposition, Mutazila considered a contrary belief invalid due to its lack
of evidence. However, in today’s information and communication society, research on
religion and faith can sometimes turn into questioning and conflicts, and unanswered
questions can turn into objections that shake the foundations of faith.

Nowadays, some attitudes and behaviors that accompany digitalization bring
about moral corruption and religious deterioration in young generations. This situa-
tion, which can be described as a kind of moral degradation, has not only individual
and family but also social consequences. These kinds of problems, which can be seen
inevery period of history, can be solved not by moving away, but by remaining faithful
to the essence of religion and activating the morality it presents. For this reason, today
it is necessary to fundamentally reconstruct the wisdom of religious concepts and ri-
tuals, to initiate religious treatments appropriate to today’s conditions, and to explain
the intelligent foundations of faith issues. As a matter of fact, in the last moment of
the Islamic thought tradition, contemporary thinkers are trying to base fundamental
concepts and values such as religion, Islam, faith and worship on a wisdom-centered
basis.

In this paper, the atheistic movements that emerge will be addressed and dis-
cussed critically, drawing attention to the drift caused by the loss of direction. It will
be tried to establish the idea that especially among young people, there is an un-
derstanding of indifference and worthlessness such as nihilism, not atheism, deism
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or agnosticism. In the paper, basic Islamic sources and the works of contemporary
Islamic thinkers will be examined with an analytical method.

Keywords: Kalam, Faith, integrity, Nihilism, Atheism.

Giris

Bu alemin bir yaraticisinin olduguna inanmak veya inanmamak hem fikir hem
de davranis bicimini kdkten etkileyen bir konudur. Kisinin inkar veya kabul yoniinde
bir tavrinin olmasi onun tiim yasam bigimini sekillendirir. Sadece yasam bicimi degil,
evreni anlamlandirmasi da sz konusu tavirla ilgilidir. Nitekim iman, insanin varligi-
nin anlamini ve varlik amacini belirledigi gibi duygu, dislnce ve davranislarina da
yon verir. Islam’da Yiice Yaratici insanin sevgisine konu olan, tmidinin, korkusunun ve
gliven hissinin odagi olan muteal varliktir. iman etmis ve imanini istikamet ahlakiyla
yogurmus cevrelerde din, insani sadece nazari agidan beslemez; bilakis onun ibadet
hayatinin yaninda bireysel ve sosyal davranislarina da tesir eder. Adina dindarlik deni-
len bu inang, dislince ve yasam butinligu kaynagini Allah’a imandan alir.!

Allah’a imana yaslanan ahlak, istikamet suuruyla birlestiginde ortaya iman ve ah-
lak buttinligu cikar. Bu, bireysel huzurun ve toplumsal nizamin teminati niteliginde
bir durusu temsil eder. Burada can alici nokta iman ve ahlak bitunligu olsa gerektir.
Bu bittnlik insan hayatina yon veren, onu yoneten bir merkez niteligindedir.

iman, bu acidan bakildiginda bir merkeze sahip olmaktir. Manevi, muteal/ylce
ve mutlak bir merkez. Varlik, hayat ve 6lim gibi varolussal kavramlara anlam veren ve
islam’la somutlasan bir teslimiyettir. Allah’in varligina iman etmekle O’nu inkar etmek
basit bir inanc tercihinden ibaret degildir. Oyle olsaydi tarih ne Hz. Muhammed (sas)
ne de dnceki peygamberlerin ¢agrisini susturmaya calisan insanlara sahit olurdu. Hig-
bir peygamber kotilige davet etmemistir. Bilakis her nerede nebevi bir davet ortaya
ciktiysa orasi yerylizinin bahgesi olmustur. Buna ragmen peygamberlerin davasini
sondiirmeye calisanlar, “a ilahe illallah” ile ete kemige birlnen ve dilde soylemesi
basit olan bu tevhit kelimesinden imtina etmezlerdi. Denilebilir ki iman, insanin Al-
lah’a kulluk bagiyla baglanmasi ve hayatini bunun tzerine kurmasidir. Maddi ¢ikar ve
nefsi arzular gibi kisa vadeli, gegici hazlar terk etmesidir. Iman yice ideallerle yasa-
maktir ve bu idealler basit seylerle bir arada bulunmaz.

icinde yasadigimiz dinya, son birkac asirdir dinin ¢ekildigi ve aklin, heva ve he-
veslerin dncelendigi bir gorinimdedir. Bu nedenledir ki dinin etkisi azalmakta ve se-
kilerizm, nihilizm vb. ideolojiler etkin hale gelmektedir. Bu, modern diinyanin biryan-
dan insanlari manevi merkezlerinden uzaklastirmasidir. Diger yandan kalbin ve zihnin

1 irfan Abdulhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ter. M. Saim Yeprem (is-
tanbul: Marifet Yay., 1994), 163-164.
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bosaltildig| alanlara baska ikonlarin yerlesmesi kaginilmazdir. Dolayisiyla simdilerde
karsimizda duranin (sahte)“kahraman kilti” oldugu soylenebilir.?

Halbukiislam, miminlere duygu, distince ve davranislarina yon verecek rahmani
ve nebevi bir eksen tayin etmistir. Adina istikamet denilen bu disiplin, imana eslik eden
glcli bir karakterdir. Diinyada fazileti, ahirette cenneti kazandirir. Hz. Peygamber’in,
islam’ “iman ve istikamet” kavramlariyla 6zetlemesinin hikmeti bu olsa gerektir? De-
nilebilir ki kalbin insan viicudundaki yeri neyse istikamet kavraminin islam ahlak siste-
mindeki yeri de odur. Bu nedenle imanla istikamet arasindaki bag giicli sekilde tesis
edilmelidir. Bu iliski parcalandigi zaman insan, riizgarin éniinde savrulan bir yapraga
donusebilir. Boyle bir savrulmada insanin hangi limana demir atacag) bilinmez.

Galismamizda glincel bir sorun olarak inang savrulmasi niteligindeki nihilizmle is-
tikamet kaybininiliskisi ele alinacaktir. Bu baglamda imanla istikamet arasindaki iliski
ve bu iliskiye zarar veren nihilist egilimi incelenecektir. Bildiri, kavramsal dizeyde yapi-
lacak incelemelerin disinda saha arastirmalarina da yer verecektir. Bu nedenle kaynak
incelemesi ve alan arastirmalarini birlestiren bir yontem kullanmaya calisacagz.

1. istikamet Ahlakinin Dinf Temelleri

Istikamet, yolda cizilen dosdogru bir cizgide gitmek gibi kulun Allah’in emrettigi
yolda yiriimesidir. DinT anlamda insanin, nebevi davete icabet etmesi, hak dine tabi
olmasi ve dosdogru bir karaktere, Muhammedi bir ahlaka sahip olmasidir. istikamet,
sahih imana dayali olarak, tim ahlaki faziletlerin toplamidir. Adalet, dirtstlik, takva,
haya, iffet, ihsan, ihlas, infak, i’sar vs. tim ahlaki faziletler istikametin bir parcasidir. Bu
faziletler, islam'da iman Uzerine bina edilir ve ibadetle olgunlasir. iman ve ibadet isti-
kamet ahlakinin iki temeli kabul edilebilir. iman, insanin Allah’a karsi ilk gérevi, ibadet
insanin kulluk bilincine ulasmasidir. Bunlar arasindaki iliskiyi tesis etmek, istikamet
sahibi olmak, baska bir deyisle glizel ahlaki kaim kilmaktir.

1.1 iman ve Iistikamet iligkisi

Iman, tim peygamberler tarafindan insanliga 6gretilmis olan bilgilerin hakikatine
inanmaktir. iman, kdinati yaratan ve yoneten bir ilahin olduguna, O’nun insanlar i¢in
peygamberler gonderdigine ve insanlarin inang ve davranislarinin hesabini ahirette
verecegini kalpten tasdik etmektir. ilk peygamberden son peygambere kadar insanli-
ga gelen vahiy bu hakikati 6gretir. Islam’da iman tamamen kalbi bir tasdik olarak téren
ve ayine ihtiyac duymaz. insan, kelime-i sehadetle kolayca Musliman olabilir. Ancak
iman tek basina Allah’in rizasi icin yeterli degildir; o baslangic ve temeldir. Dogustan

2 Frithjof Schoun, Bir Merkeze Sahip Olmak, cev. Tahir Ulug (istanbul: insan Yayinlari, 2016),
16.
3 Mislim, “iman”, 62.
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gelmez, iradeye dayanir. Iki bebekten vaftiz edilenin cennete, edilmeyenin cehenne-
me gidecegine iliskin Hristiyan 0gretisinin Islam’da yeri yoktur. Her insan esit sartlarda
dogar, iradesiyle iman tercihinde bulunur, davranislariyla ahlakini ortaya koyar. Al-
lah’in rizasi, iman ve salih ameli birlikte gerceklestirebilen insanlardadir. Cennet anah-
tari cepte tasinan bir hak degildir veya herhangi bir irk, makam, cinsiyet vs. dinyevi
seylerle dnceden elde edilmis bir hak da degildir. Allah kimseyi kayirmaz. imansizlik
ve samimiyetsizlige eslik eden davranislarin hi¢bir degeri olmadig gibi, iman ve sami-
miyete ragmen zaaflardan dogan giinahlar ilahi rahmetle affedilebilir.*

istikamet, iman ve amel birligidir. Davranislarin yani amelin imana aykir cizgide
olmasi istikametsizlik anlamina gelir. Bu ayni zamanda imanin 6z ve anlamina aykiri
olacag gibi, kemalini de eksiltir. “Emrolundugun gibi dosdogru ol” (Hid 11/112) aye-
tinde, murad-1 ilahi iki sey olabilir. Birincisi, Hz. Peygamber'e (ve onun sahsinda mu-
minlere) “ilahi davete devam et, sakin bundan geri kalma” mesaji verilmek istenmis
olabilir. Ikincisi, emrolundugun cizgide yasamaya devam et; sakin ilahi buyruga aykiri
isler yapma” emri verilmis olabilir.® Fahreddin er-Razi ise bu ayette zikredilen istika-
meti “gblgeyle 151k arasini ayiran ince gizgide ylrimek” seklinde tasvir eder. Kavram,
dinde iman ve amel konularinda 6lcili olmak ve emredilen cizgiden ¢ikmamaktir.
Ornegin, Allah’in sifatlarini ne insanlarinkine benzetmek ne de onlari inkar etmektir.
Davranislarda olcUlU olmak, arzu ve isteklerde ifrat ve tefritten uzak durmaktir.®

Imanla istikamet karsilikli olarak birbirini etkiler. Istikamet tizere bir ahlaka sahip
olan muminin imani artar. Bu artma duygusal yogunluk bakimindandir. Istikamet bi-
linci imani glicli tutacagi gibi maneviyatina zarar verecek seylerden de korur. Diger
taraftan iman da kuvvetli bir sekilde kalbe hilkmederse, insan haramlardan sakinma
ve farzlari yerine getirmede ylksek bir hassasiyete sahip olur. Ne Allah’in gazabini
gerektirecek haramlara sapar ne de insanlarin nefretine sebep olacak davranislarda
bulunur. Béylece iman, insanin sadece i¢ diinyasinda sakli olan bir duygudan ibaret
olmaz; istikamet ahlakiyla aksiyona donlsen bir teslimiyet olur.

Hz. Peygamber’in (sas) dilinde iman, bolimleri olan ve en ylksegi la ilahe illallah,
en alt derecesi ise insanlara eziyet veren seyi ortadan kaldirmak olan bir inang ve ah-
lak durumudur. Ayni hadiste “haya da imandan bir subedir” buyurulur.” Keza Misli-
manin tarif edildigi bir hadis-i serifte su ifade vardir: “Msliiman, dilinden ve elinden
Mislimanlarin zarar gormedigi kimsedir. Muhacir ise, Allah’in yasakladigi seylerden

4 ismail Raci Faruki, Nigin islam, cev. Yasemin Savur (istanbul: Mahya Yayinlari, 2013), 19-25.

5 Ebl Mansur el-Matiuridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, thk.BekirTopaloglu (istanbul: Dart’l Mizan,
2008), 13/248.

6 Fahruddin er-Razi, Tefsirii’l-Kebir (Beyrut: Dar0’|-Fikr, 1981), 18/72.

7 Buhar “iman”, 2.
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uzak duran kimsedir”® Bunlar mimin olmanin sadece taraf olmak ve dilde sdylenen
bir kelimeyi tasimak anlamina gelmedigine isaret etmektedir. Bilakis iman, kalpte ne-
set eder ama orada kalmaz, bireyin hayatinda ve sosyal toplumda aktiel bir deger
olarak varligini strdtrtr. Bu haliyle iman, tam bir biling halidir. Kuran'da defalarca
iman ve salih amelin birlikte anilmasi tam da buna isaret eder.

Kuran’in nazil oldugu dénemde ehl-i kitab’in musriklere gdre Mislimanlara ya-
kin oldugu bilinmektedir. Kur'an, onlarin arasinda istikamet ehli olanlarla olmayanlari
ayirmistir: “Stiphesiz, Rabbimiz Allah’tir deyip, dosdogru olanlarin lizerine melekler
iner. Onlara: Korkmayin, liziilmeyin, size vadolunan cennetle sevinin! derler.” (Fussilet,
41/30). Bu ayet geldigi zaman Res(lullah (sas) soyle demistir: “Ummetim, Gmmetim!
Yahudiler dnce ‘Rabbimiz Allah’tir’ deyip, sonra ‘Uzeyr Allah’in ogludur’ dediler. Hristi-
yanlar da dnce ‘Rabbimiz Allah’tir’ deyip, sonra ‘Mesih Allah’in ogludur’ dediler. Benim
Ummetim ise ‘Rabbimiz Allah’tir’ dedi ve Allah’a hicbir seyi ortak kosmadi.”

Matiridi’nin (6. 333/944) de altini ¢izdigi gibi Fussilet suresi 30. ayette istikamet,
dogrudan sirki disarida birakir ve tevhide isaret eder. Bu ayette istikamet kavramin-
dan Allah’a imandan sonra glzel ahlak sahibi olmak, farzlar yerine getirmek ve ha-
ramlardan sakinmak anlami da ¢ikabilir. Ancak yukaridaki rivayete bakilirsa, istikamet
imandan sonra tevhit suuruyla yasamak ve tevhide sirk bulastirmamaktir. Nitekim
istikamet bilinci ¢ asamada gerceklesir: ilk olarak Allah’a kesin itaattir. Bu itaat, Hz.
Peygamber’inde dinde getirdigi her seyi kabul etmek, emir ve yasaklarinda ona itaat
etmektir. Ikincisi, “Rabbimiz Allah’tir” s6ziine uygun bir hayat yasamak. Yani s6z ve
davranis birligini saglamaktir. Uctinciist ise amelde ihlasli olmak, halis bir niyetle Al-
lah’a kul olmak, O’'ndan baskasina ilahlik tanimamak ve riyakarliktan sakinmaktir.®

Hicretten bir yil 6nce (M 621) Medine’'den Mekke'ye gelen ve bir arayis igerisinde
olan on iki Medinelinin Hz. Muhammed’le tanismalar ve sonrasinda onun davetini
kabul ederek iman etmeleri, imanla ahlakin, MUsliman olmakla istikamet bilincine
sahip olmanin érneklerinden birisidir. Nitekim islam’a heniiz yeni adim atmis, onu
Hazreg, ikisi Evs’li on iki Medinelinin Hz. Peygamberle yaptiklar biatte ettikleri yemin-
de su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:

“Sikinti ve darlikta, seving ve refah hdlinde seni dinleyecek ve sana ita-
at edecegiz... Allah yolunda bizi kiiciik géren ve horlayan hicbir kim-
senin bizi ayiplamasindan ¢ekinmeyecegiz. Allah’a hi¢bir seyi ortak
kosmayacagiz, hirsizhik etmeyecediz, zinaya yaklasmayacagiz. Asla

8 Buhari, “Iman”, 4-5; “Rikak”, 26; Mislim, “Iman”, 64-65.
9 Matand?, Te'ildt, 13/130.
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cocuklarimizi 6ldiirmeyecegiz. Aramizda hicbir iftirada bulunmayaca-
giz ve senin hicbir iyi isinde sana itaatsizlik etmeyecegiz.”™

Gorildugu gibi Medinelilerin biat esnasinda Hz. Peygamber’e verdikleri sozler,
imana eklenmis ahlaki davranis ve tutumlari icermekte, istikamet ahlaki diyebilece-
gimiz bir bilinci garanti altina almaktadir. Filhakika imanin sozli ikrardan 6teye giden
vechesi ahlaktir. Buglin Mislimanlar yanlis itikadi gérislere sahip olduklari igin degil;
bu ahlaki yeterince isletemedikleriicin tenkit edilmektedirler. Ahirete inanmalarina ve
davranislarinin hesabini vereceklerini bilmelerine ragmen, buna yarasmayan tutum
ve davranislarda bulunabilmektedirler. Halbuki modern cagda insanligin topyekin bir
ahlak kriziyasadigi su diinyada en ahlakli en ¢ok istikamet sahibi olmasi gereken/bek-
lenen insanlar Muslimanlardir. Clinki onlar, Hz. Peygamber’in sahsinda “emrolun-
dugun gibi dosdogru ol” (Hud, 11/112) ikazina muhatap, inanan insanlardir. Neticede
istikamet ahlaki, imana dair ciddiyeti korumak kadar, amell pratiklerde istikrarli, s6z
ve davranislarda tutarli olmaktir.

Ozetle, iman ve istikamet iliskisi zorunlu olup, dindar bilincin bunu ayirmasi ima-
nin 6zuni idrak edemedigine isaret eder. insan, iman, amel ve ihsan suurunu birlikte
gerceklestirdiginde, dmri boyunca Allah’in emrettigi istikamet ahlakinda ytridigin-
de cennete ulasabilir. islam’'da tim iman ve ibadete dair emirler insanda bu ahlaki
saglama amaci vardir.

1.2. istikamet ve ibadet iligkisi

islam ahlakinin 6nemli bir parcasi ibadettir. ibadet Allah’a kullugun temeli ve ru-
hun maddeden 6zglirlesmesidir. Kur'an, imanla ibadet arasindaki kopmaz bag siklik-
la isler. Vakitli ve sekilli ibadetler dinde ibadat-1 mersime olarak bilinir. Bunlar sartla-
rini taglyan her Mislimana farzdir. ibadetler Allah’tan insana yik olmasi veya Allah’in
ihtiyacindan dolayr emredilmis degildir. Bilakis insana cesitli yararlar saglamasi icin
emredilmistir. Her bir ibadet glizel ahlaka giden bir adim ve istikamet bilincini yeser-
ten birtohumdur. Bu hakikat sadece teorik degil; tecriibi olarak bilinen ve kabul edilen
bir gercektir.

ibadetler, imanin tezahiiri anlaminda Islam ahlak sisteminde istikamet bilincinin
6ziinde yer alir. Mesela kiblenin Kébe olarak belirlenmesinden sonra, Mislimanlarin
onceki kiblesi olan Beyti’I-Makdis’e yonelerek kilinan namazlarin bosa gitmeyecegini
bildiren ayet “ve ma kana Allahu liyudia Tmanekum” (el-Bakara, 2/143) lafziyla gelmistir.
Burada imanin zimnen namaz anlaminda kullanilmasi dikkat cekicidir.

Aslindainsan, imanla dogru olan hareketi 0zglirce bulabilir. Bu hareket, tastan bit-
kiye, bitkiden hayvana dek tabii bir egilim, ayciceginin ibadeti gibi bir cesit “ontolojik

10 ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Sa’d Kerim el-FIki (b.y.: Daru ibn-i Haldln, ts.), 64
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ibadettir” DUslnUr Proclus (6. 485) bu bitkinin ibadeti igin s6yle der: “Onu her an gu-
nese dondlren bu ask hareketi her seyin tabiatta isgal ettigi mevkie gore ibadette
bulundugunu gosterir... Hareketi ile havada cikardigi ses duyulabilseydi, bu sesin bir
bitkinin dile getirebilecegi kadar/sekilde malikine bir ilahi oldugu anlasilirdi.” Ayni se-
kilde lotus gicegi de bdyledir. Glines agmadan 6nce cicegi kapalidir. Glnes actikca ve
tepeye dogru yukseldikce cicegi acilir, glin batimindan lotus cicegi kivrilmaya baslar
ve tekrar kapanir. Dudaklarini oynatarak Allah’a hamdeden insanlara yapraklarini agip
kapayarak hamd eden lotus cicegi arasinda ne fark vardir? Biri dudaklarini oynatmak-
la, digeri tabii bir sekilde tesbih eder.™* Kur'an buna soyle aciklar: “Goklerde ve yerde
bulunanlarla, kanat ¢irpip ucan kuslarin Allah’s tesbih ettiklerini gérmiiyor musun?
Onlardan her biri kendine has duasini ve tesbihini bilir.” (en-N(r 24/41).

Su var ki ibadet, dini bir hisle olmalidir. Bu his, ihlas ve samimiyete dayali ruha-
ni/vicdani zevktir. ki insan distnelim. Birincisi ibadetlerini harfiyyen yerine getiriyor
ama ne vicdani bir duygu hissediyor ne de ibadetleri davranislarina yansiyor. Boyle bir
kimse makine gibi ibadet ediyor gibidir. Makinede dini his olmaz. Burada ibadet eden
ruh ve vicdan degil, aliskanliklara déntismus hareketleri uygulayan bedendir. Diger
kisi ise bircok vesileyle yiice Allah’i zikreder, her glizellik karsisinda Rabbine hamde-
der, en ufak bir kotulik karsisinda vicdani harekete gecer. ibadetlerini kalpten bir husu
ile yapar ve her halinde ibadet suuru tezahUr eder. Béyle insanlarin bulusma yeri olan
camiler, nagmeleri ve maneviyatlariyla gayr-i mislimleri bile cezbeye getirir.*? Simdi
ilk 6rnekten birtakim insanlar dinden uzaklasiyor ve dindarlara tepki gésteriyorlarsa,
bilinmelidir ki Mislimanlar da boylesi bir dindarliktan, istikametten uzaklasmis bir
mimin tipinden memnun degildir. ikinci 6rnekte gordigimuz ahlak ise ideal Misli-
man ahlakidir.

2. Istikamet Sorunu Ekseninde “inancta Savrulma”

Tarihten glinimUze insan var oldugu slirece iman ve inkar micadelesi devam et-
mektedir. Bu, dinle dinsizlik arasindaki miicadeleden Gte, tevhitle sirk, ahlakla ahlak-
sizlik ve hakile batil arasindadir. Tarih strekli olarak nebevi tevhit diniyle diger beseri
batil dinlerin diyalektigine sahnedir.** Herkesin bir dini vardir. Ateist, Allah’r inkar eder-
ken, inkarciligl kendisine din edinirken, baskasi farkli bir inanc bicimini din edinmistir.
Tarih dinin olmadig| bir doneme veya topluma taniklik etmemistir. Sadece Kur'anin ilk
insanin Adem (as) peygamber olduguna dair isaretleri degil, on binlerce yil 6ncesine

1 Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, cev. Salih Akdemir (istanbul: Pinar Yayinlari 2022), 121-
122.

2 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, islam Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananli (istanbul:
Huzur Yayinevi, 2021), 44.

B3 Ali Seriati, Dine Kargi Din, cev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yay. 2015), 15-16.
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ait tarihi kalintilarda ortaya ¢ikan sonug budur. Eski kavimlerin dini ritielleri, cenaze
uygulamalari ve mezar taslariyla diniinanca sahip olduklarini goriiriiz.*

GUnUmuze geldigimizde 6zellikle gencler arasinda “dinden uzaklasma” anlami-
na gelen bir sekiler ve nihilist tavir gozlemlemek mumkun. Bu bir ¢esit “merkez kay-
b1” seklinde okunabilir. Bunun disinda ateizm ve deizm gibi felsefi temelli gorislerin
gencler arasinda yayildigi konusunda bir kani var. Bunun ne derece dogru oldugu tar-
tisilir. Zira insanlarin inanglan hakkinda kesin tablolar olusturmak ve kanaatler ortaya
koymak hicbir zaman mimkin degildir. Ancak sosyolojik arastirmalarla gesitliipuglari
elde edilir. Bununla birlikte arastirmacinin ideolojik tutumu, inanc yapisi ve uyguladig
yontemde her zaman slbjektivite oldugu gozden uzak tutulmamali, bu konuda ileri
surllen tezlere ihtiyatl yaklasmalidir. Clink her arastirmacinin bir inanci, ideolojisi,
tarihi ve kilttrel aidiyeti vardir. Bu nedenle sosyal bilimlerde ortaya tezlerde konunun
bu vecghesi 6nemlidir. Bunun disinda ateistik akimlarin yayildigi ve inancin zayifladig
yonundeki arastirma ve yayinlari dikkatle okumakla beraber, bunlarin her zaman ate-
izm vb. din karsithgini gliclt gostermek, normallestirmek ve inanci itibarsizlastirma
gibi amaglar taslyabilecegi de unutulmamalidir.

Dini inkarin insani stiriikledigi nokta, insanin yaraticisi ve O’nun rahmeti, inayeti
(yardim) ve adaletinden mahrum olmadir. Filibeli, dini “insanin kendisinden Ustiin ve
muhtac oldugu bir kudreti anlamasi, itiraf etmesi” seklinde tanimliyor.** Burada dinin
U¢ boyutu var: insandan Ustin bir varlik (Allah), anlama (tanima, isim ve sifatlarini bil-
me), itiraf etme (&lemden Allah’a ulasma, dogal teoloji). insan bu farkindaligl kaybet-
tiginde aslinda 6zlne yabancilasir, fitratindan uzaklasir. Yoksa aklin ve kalbin 6zgiir
birakildigl, 6nyargilardan arindirilarak tefekkire yelken acilmasi halinde kisinin ya-
raticisini bulacak ve O’na karsi stikran duygularini hissedecektir. Hristiyanlikta ruhun
6limsuzlugl inancina karsi ctkmasiyla bilinen ve bundan dolayi din karsiti oldugu di-
stintilen tabip ve filozof Galen (6. 200) insan bedeninin muhtesem mekanizmasindan
etkilenerek ilahi bir mimarin varligini kabul etmesiyle tnlidur. Ateizme karsi “akilll
tasarim” delilinde soyle bir argtiman gelismistir: “Galen gibi biri bile Tanr’nin varligini
kabul ettiyse, O’'nu kim inkar edebilir?”16 Eb{(i Hanife, tabiati gozlemleyen birinin Yice
Yaraticinin varligini akletmemesi mimkiin degildir, der.” Din, insan aklen kesfedebile-

¥ Filibeli, islam Tarihi, 45.

5 Filibeli, islam Tarihi, 14-15.

1 John Henry, “Ateizm”, Geleneginde Bilim ve Din Tarihi, ed. Gary B. Ferngren, gev. Tugce
Aytes (istanbul: Say Yayinlari, 2016), 284.

” Eb{ Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usdilu’d-din, thk. Hans Biter Lens (Kahire: y.y., 1424/2003),
214.
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cegiyaraticlyi, isim ve sifatlariyla insana haber verir. Sadece Yiice Yaraticiyr bildirmekle
kalmaz, O’nun insandan istediklerini ve hayata yikledigi anlam ve hikmetleri 6gretir.

Dinden uzaklasmak tim bu anlam, hikmet ve amag evrenini terk etmektir. Nite-
kim insan, sanayi devrimive endustrilesmeye eslik eden aydinlanmayla birlikte yeryu-
zUyle gokyuzl arasindaki bag), vahiyle iliskisini kesme donemine girdi; kutsalin alani
daraldi. Nietzche’nin deyimiyle “collesme” basladi. Oyle ya din insani ahlaka davet
ederken, salt akil maddeye davet ediyordu. Diinyevilesmeye eslik eden maddecilikle
birlikte ruhlar hastalanmis ve maneviyat kan kaybetmistir.

3. Ozgiirlesme ve Savrulma Arasinda Nihilizm

3.1. inangsizligin Normallesmesi Sorunu

Din, tarihten glinimtuze sadece insanlarin kalbini degil, aile yuvalarini ve sehirle-
rini de insada temel rol oynamistir. Doguda ve batida tim medeniyetlerde mabetlerin
sehirlerin merkezinde yer ve o sehrin halkini sembolize ederdi. Bunun islam medeni-
yetinde aktlellesmesi ise sehir merkezlerindeki cogu “ulu cami” seklinde isimlendiri-
len selatin camileridir. Son birkag asirdir Bati'da ortaya ¢ikan Ronesans ve aydinlanma
ile birlikte bu gelenek sonmeye yiiz tutmussa da varligini devam ettirmektedir. Mese-
lenin diger yani sudur ki, bizim agimizdan kadim insanda goriilen dinisorun genellikle
Islam adiyla tebelltr eden nebevi davetten uzaklasmak ve inancina pagan unsurlar
karistirmak idi. Bu nedenle farkli cografyalarda farkli dinler tiiremis ve insanlar tevhit
dininden uzaklasmislardir. Peygamberlerin gonderilmesinin temel amaci da insanin
inang dinyasini yeniden sahih bir sekilde insa etmek ve batil inanislardan ayiklamak-
tir. Yoksa tamamen dinsiz bir topluma din getirmek degildir. Nitekim &nceki peygam-
berlerde oldugu gibi son Uic peygamber Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (sas) or-
neginde de bu durum agikga gorulir. Ayrica Kuran'da Allah’in varligini ispattan ¢ok,
cok tanriciligl reddeden ayetlerin olmasi ve Kuran’in strekli sirkle micadele etmesi
buna delildir.

Cagimiza geldigimizde ise siklikla karsilastigimiz sey, din karsithginin yayildigi ve
bunun normallestigidir. Esasen Tanr’'nin sistematik inkari ve kitlesel dinf inangsizlik
son U¢-dort asra kadar gortlmemistir. Fransiz Tarihgi Lucien Febvre (1878-1956) s0yle
der: “Tanri inangsizligl 17. yiizyildan dnce kiltirel olarak imkansizdir” Bundan 6nce
Tanriinanci ve dinin gecerliligi, toplumsal, kiiltlrel, siyasi ve entelektliel yasamda be-
lirleyici idi. Her ne kadar son dénemde Allah’i ve ahireti inkar eden birtakim insanlar
olduysa da ge¢miste oldugu bunlar bir topluluk degil, ancak bireylerden mitesekkil-
dir. 19. ylzyilin sonlarindan itibaren dini inanca sahip olmak bireysel bir tercihe d6-
nusto.e

18 John Henry, “Ateizm”, 281.
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Genellikle Batida ortaya cikan ve tim dinyaya yayilan ateistik akimlar vahye
dayali dinler basta olmak Uzere, tiim dini yapilari ve 6gretileri reddeden inkarc go-
rislerdir. GinimUzde 6ne ¢ikan din karsiti inkarci akimlar; ateizm, nihilizm, deizm ve
agnostisizm gibi inanclardir. Bunlar, dini bilgiyi reddettiginden Allah, melek, ruh gibi
metafizik varliklari kabul etmez, ahiret hayatini inkar eder ve dinin kutsal degerlerine
itibar etmez. Ahlakin dinl vechesini kabul etmez; bilimi mutlak dogru ve tek hakikat
gibi algilayarak adeta onu kutsallastirir. Vahyi bilgi kaynagi olarak dikkate almaz. Di-
stince/deger diinyasini akil ve duyular Uzerine insa eder. Ahlak ile din arasindaki bagi
reddettigi icin dinde ahlaki fazilet olarak kabul géren seyler, ateistik diinya goriistinde
onemsizdir. Bu nedenle dinin sapkin gordtgu iliskileri normalize eder, ticari iliskilerde
salt kazanci merkeze alir ve insana doyumsuzluk telkin eder. Bu nedenle dinde gesitli
hikmetlerden dolayi yasaklanmis faiz, kumar, sans oyunlari, escinsellik gibi konular,
ateistik diinya gortstine gore tamamen bireyin tercihine birakilmistir. Ginimuzde
cesitli mahfillerde karsilastigimiz 6ne cikan bu din karsiti akimlar artik bireysellesmis
dinyanin yeni normali niteligindedir.*

Bunun onemli dlciide sekiler diinya goriistine eslik ettigini ifade edebiliriz. Se-
kiilerizm bir inan¢ tutumu veya kategorisi degilse de bireysel ve sosyal hayatta dinin
geri cekilmesi anlaminda 6nemli bir sorundur. Bir sanayi, endustri ve teknoloji cagin-
da insanlarin hayata tutunmak icin adeta bir yaris icerisinde stirekli calismak zorunda
kaldiklari ortadadir. Boyle bir zeminde insanlara diinya zenginligi ve konforlu bir hayat
vadetmeyen seyler terk edilmektedir. Din, insanin maddi degil, manevi ihtiyaclarini
karsilamayi vadediyor: “Dikkat edin kalpler ancak Allah’r anarak huzur bulur.” (er-Ra'd
13/43). Modern insan ise daha ¢ok haz ve konfor pesinde oldugu icin bireysel tercihle-
rinde ve sosyal hayatta dinin sesini dinlemek yerine, cagin rengini kusaniyor. Halbuki
Allah’in (emrettigi) ahlaktan daha glizel daha huzur verici bir sey olamaz: “Allah’in bo-
yasina bak! Allah’in boyasindan daha glizeli var midir? ‘Biz ancak O’na kul oluruz”
deyin.” (el-Bakara 2/138). Gorlinen o ki, cagdas diinya tim cazibesiyle adeta insani esir
almaktadir. Insan bu vasatta sanki hic hesap vermeyecekmis gibi yasamakta ve Allah’i
unutmaktadir. Halbuki Allah, kendisini unutana, ayni sekilde cevap verecegi ikazinda
bulunmustur.®

19 Din karsitr inanclar genellikle Bati felsefesinde merkezilesen felsefi tanim ve temelleriyle
karsimiza ¢ikar. SOz konusu gorls ve inanglarin her ne kadar temelde Hristiyan teolojisine
karsl gelistigi gorllse de semavi dinlerin merkezi bir ilkesi olan mutlak ilahi varligr hedef
almaktadir. Bu nedenle bu bolimde ilahi varligi zikrederken, teistik geleneklerin ilahi var-
liginaistinaden “Tanr” terimini kullanacagiz. Burada Tanri ilmi ve kudreti sonsuz “yaratici”
ve “mikemmel varlik” olarak anlasilir.

2 el-Hasr 59/24.
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Kanaatimizce modern insan, ateizm, deizm, agnostisizm vb. felsefi inanclara sa-
hip olmaktan cok sekler ve nihilist bir yasam tarzinda ¢irpinmaktadir. Gerek sekdile-
rizm gerekse nihilizm istikamet ahlakindan uzaklasma arasinda giiclu bir diyalektik
vardir. Birbirini tetikleyen bu slirecte insan, dnce hayat tarzini sorgulamali, derin felsefi
analizleri felsefe kuirstllerine birakarak, pratikte dini hayatimizi nasil geri getiririz, kalp-
lerimizde dini duygulari nasil tekrar yesertiriz sorununu tartismalidir.

3.2. Bir Ozgiirliik iddiasi Olarak Nihilizm

3.2.1. Nihilizm

Nihilizm Latince “hig, hicbir sey” anlamina gelen “nihil” kelimesinden gelir. Ttrk-
cede umursamazlik haline isaret eden “hiccilik” kelimesiyle karsilanmistir. Arapcada
ademiyye, la seyiyye veya leysiyye isimleriyle anilir. Bir distinme, anlam(sizlastirma)
ve yasam bicimi olarak gorilebilecek olan nihilizm epistemoloji, etik, politik vb. pek
cok alanda karsimiza ¢ikar. Nihilizm anlamsizlik, hiclik ve bosluk, hiclik duygularina
yaslanan bir diisinme ve yasama bigimini ifade eder. Tarihi ge¢cmis olarak Yunan so-
fistlerinden Gorgias'a (MO 483- MO 375) kadar gotlrllebilecek olan bu akimin modern
doénemlerde fikrT kurucusu Friedrich Wilhelm Nietzsche'dir (1844-1900). Terimi ilk defa
Alman filozof Friedrich Heinrich Jakobi'nin (1743-1819) kullandigi belirtilir. Ancak bu di-
stincenin 19. ylzyilda Rusya'da glclu bir sekilde dillendirildigini gdrmekteyiz.?* Bu do-
nemde Rusya'da nihilizm, devletin, ailenin ve kilisenin otoritesini reddetme anlamina
geliyordu. Ornegin Ivan Turgenev’in Babalar ve Ogullar adli romaninda tam bir inkar
inanciniifade eden Bazarov'un benimsedigi ilke ve inang anlaminda kullanilmistir. Bu-
rada nihilist “ne denlisaygin ve yaygin olursa olsun hicbir ilkeyi elestirmeden ve sorgu-
lamadan benimsemeyen” demektir. Bu anlamda nihilist, hicbir otorite karsisinda bo-
yun egmeyen demektir. Burada nihilist, “hicbir ilke ve inanci kabul etmeden, boslukta
ve kuralsiz yasayan” anlamindadir.2? Turgenyev bu romaninda nihilizmin mottosunu
“her sey sagma” olarak zikretmis ve bunun karsit cephe agisindan “serserilige” karsilik
geldigini ifade etmistir. Nihiliste gore bilim, sanat, din ve tim kurumsal yapilar bireyi
yormaktan baska bir ise yaramaz. insan, kendisine odaklanmali ve bunun disinda ka-
lanlarla miicadele etmeli, yikmali ve yok etmeli, tim kanun ve kurallari yadsimalidir.®

Nihilizm, Batrda merkezilesmesine ragmen Orta Asya mistik dinleriyle iliskilen-
dirilebilecek genis bir alana yayilmistir. Hatta islam mezhepler tarihinde kanunlarin,

z Hiseyin Aydin, “Nihilizm’in Tarihcesi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1986, (1:1), 2.

z ivan Turgenyev, Babalar ve Odullar, (M. Cevdet Aday’in romandan oyunlastirdigl metin-
den), 12, https://turuz.com/storage/her_konu-2019-7/7829-Babalar_Ve_Oghullar-lvan_
Sergeyevich_Turgenyev-2004-123s.pdf erisim: 08.09.2023

s Turgenyev, Babalar ve Ogullar, 35-37.
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dini emirlerin ve ahlak kurallarinin baglayiciligini kabul etmeyip her seyi miibah go-
ren kimselerin ortak adi olan ibdhiyye ile kanunlarin otoritesini reddetme ve mutlak
serbestlik paydasinda bulustugunu ifade edebiliriz. Bu anlamda nihilizm, hangi do-
nemde ve nerede olursa olsun, insanlar sekillendirmek isteyen kural, deger ve ide-
allerin islevlerini yerine getirmediklerinde ortaya ¢ikan bir ruh durumuna eslik eden
bir yasama ve distinme bicimidir. Bu nedenle de bir varolus sorunudur. Varolussal
bir sorun olarak nihilizm, varolusun anlamsizlik, bosunalik ve hicligine isaret eder.*
Nihilist dlinya gorlsd, varlik, deger ve dinlerin hakikati gibi asli konularda higbir seyin
bilinemeyecegini savunmaslyla klasik cagda lGedriyye akimina; dinlerin dogrulugunu
reddetme ve vahiy gelenekleri tarafindan ogretilen tim hakikatleri stiphecilikle red-
deden sifestaiyye adli felsefi akimlarla paydastir. Nihilist icin kaynagi hangi kurumsal
yap! olursa olsun gercek ve dogru hicbir zaman bilinemez. Bu nedenle, ileri stirilen
tim dogrular reddedilir. Evren ve insana killi bir amag isnat edilemez. Tanri’nin inka-
rina yaslanan bu akim, insana ideal bir hedef kabul etmedigi icin insan yasamini da
degersiz gorlr. Ahlak konusunda da tam bir yadsima hali olan nihilizm, hicbir ahlaki
yasa, insani sorumluluk ve etik davranisin temellendirilemeyecegini savunur ve de-
gerlerin, toplumsal dayatmalarin Griint oldugunu iddia ederek onlari reddeder. Din,
devlet, aile, toplum gibi kurumlarin otoritesini reddeden bu goris, tamamen mater-
yalist 6z lehine insanin maneviyonind inkar eder. Nihilizm, Avrupa basta olmak tizere,
yayildig yerlerde tim kurumsal yapilari ve yorumlari yok etme amaci gittigiinden
blyuk bir kotimserlik, 6fke ve dehset dogurmustur.?®

Nihilizm, Nietzsche’ye gore Bati disiince ve yasam tarihinin kacinilmaz sonu-
dur. O, bunu soyle ifade ediyordu: “Nihilizm kapimizin disinda.”?® Nihilizm artik Bati
icin tarihsel-kilturel yasamin temelini, dolayisiyla zeminini kaybetmesi; bu yasami
mumkin kilan ve besleyen degerlerin degersizlesmesi ve bdylece kiltlrel-tarihsel
yasamin ¢ozllmesidir. Nietzsche’nin distncesinde nihilizm, Bati dislncesinin her-
hangi bir aninda ortaya ¢ikan bir distinme bicimi olarak degil, tarihsel bir olay ola-
rak gorundr: Nihilizm, tarihsel bir devinimdir; birinin birine karsi savundugu bir gorls,
bir 6greti degildir. Aslinda 6zu itibariyle nihilizm, Bati tarihinin temel olayidir. Bunun
icin Nietzsche, Bati kiltlr ve dustince tarihinin seyrini, metafizik bakimdan nihilizmin

2 Sebahattin Cevikbas, “Nietzsche ve Nihilizm Tarihsel Bir Yazgl Olarak Nihilizm: Avrupa Ni-
hilizminin Tarihi, Kokeni ve Egemen Olma Asamalar”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 2011 15 (2), 70.

% Alan Pratt, “Nihilism”, Internet Encyclopedia of Philosophy,https://iep.utm.edu/nihilism/
(Erisim 14 Temmuz 2023); Ahmet Cevizci, “Nihilizm”, Felsefe S6zIUgU, 753-754; Hiseyin Ay-
din, Nihilizm'’in Tarihcesi, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1(1986), 1-8.

2 Neil Cooper, "Moral Nihilism", Proceedings of the Aristotelian Society, 1973 - 1974, New
Series, Vol. 74 (1973 - 1974), 77.
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serimlenmesi, yikselmesi olarak okur. Bu nedenle nihilizm, Batili yasama ve duslinme
bicimlerinin gelismesiyle yakindan ilgilidir. iki bin yillik Bati kiiltir ve distince tarihinin
biryazgisidir?”

Nietzsche'de nihilist gorls, Hristiyan ahlakindan soyutlanma niteliginde okunabi-
lir. Nihilizmi soyle tarif etmisti: En blyUk degerlerin deger kaybina ugramasidir.?® Nihi-
lizm, ret ve inkéra dayali “higce alma” tutumuyla umutsuzluk ve degersizlik asilamak-
ta, hakikat, din, ideal, suur, amag gibi varolussal anlam haritasini alt Ust etmektedir.
Bu degersizlik ve anlamsizlik halinin ahlak ve epistemolojide gérecelilik ve bireyciligi
beraberinde getirecektir. Nihilist ahlak teorisine gore, tipki stiphecilerde oldugu gibi
hicbir nesnel ahlak kurali yoktur. Bir seyi iyi ya da kotd saymanin, dini, siyasal veya
toplumsal temeli olamaz. Ahlak, herhangi bir otoritenin arzularini veya isteklerini ye-
rine getirmekle gerceklesmez. Bilakis ahlak boylesi kurallara kayitsizlikla insa edilmis
bireysel yasam bigimidir. Nihiliste gore bu kendi iginde tutarlidir. Nitekim Nietzsche’ye
gore ahlaksizlikla nihilizm arasindan sebep sonug iliskisi yoktur. Nihilizm, Hristiyan ah-
lak yorumunun elestirisidir. O, Hristiyan temellerine dayali ahlak yapisinin insani siri
psikolojisine sevk ettigini iddia etmekte idi. Bu nedenle nihilizmi dnermis ve bunun
insana 0z glveni yeniden kazandiracagina inanmisti.?® Nietzsche’nin nihilist ideolo-
jisinde tiim yadsimalarin 6ziinde, insani kendisini cevreleyen kurumsallasmis inang,
ideoloji vb. yapilardan 6zgurlestirmek amaclanir. Bu 6zglirlesme, insani 6zline don-
direcektir. Nihilizmmde insan “glic” demektir.

Bu anlamda nihilistin kendi ahlaki oldugu iddia edilse de bu ahlakin belirli sabi-
teleri olmadigr aciktir. Onun ahlaki tipki Robinson Crusoe gibi pratik ahlaktir ve kendi
degerlerini kendisi insa eder.®*® Ancak tim tutarlilik iddiasindaki sistemleri olumsuzla-
yan bir dstincenin kendiicinde ne kadar tutarli olacagi soru isaretidir. Bununla birlik-
te, nihilist ideolojinin Batrda kilise dinine karsi gelistigi unutulmamalidir.

3.2.2 “Merkez Kayb1” Sorunu

Ulkemizde yapilan inang, ahlak ve sosyo-kiiltirel tutumlara iliskin bazi arastirma-
lar mercek altina aldigimizda ¢agimiz insaninda bireycilik, dinyevilesme, 6zglrlik
arayisl, maddiyata dnem verme gibi verilerin 6ne ¢iktigini gormekteyiz. Maneviyatin
yitirilmesi yeni siirecin 6zeti gibidir ddeta. Istikametten uzaklasma olarak da nitelene-
bilecek bu durum bir “merkez kayb1” seklinde okunabilir. Buna isaret eden arastirma-

lardan birisi soyledir:

7 Cevikbas, “Nietzsche ve Nihilizm.’, 70.

% Friedrich Nietzsche, Giig Istenci, cev. Niliifer Epceli (istanbul: Say Yayinlari, 2010), 26.
2 Nietszche, Giig Istenci, 25.

30 Cooper, "Moral Nihilism", 89.
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2016 yilinda Sosyal Ekonomik ve Kiltirel Arastirmalar Merkezi (SEKAM) tarafin-
dan yayimlanan Turkiye Genglik Raporu, genclerin dini ve ahlaki degerlere bakisini
incelemistir. Arastirmada elde edilen bazi veriler soyledir:

1. Sigara, alkol, kumar, uyusturucu kullanma egiliminde artis, bunlar mes-
ru gorme,

2. Fuhus, escinsellik ve diger cinsel yonelimleri mesru gérme,
3. Siddete egilim gdsterme,

4. Bilgisayar ve internet bagimliliginda artis, bireysellesme-yalnizlasma,
sanallasma,

5. Davranis bozuklugu, psikolojik olarak gel-git yasama, pargalanmis kim-
lik-kisilik, kendine belirledigi kimlikle, dlstince ve davranislarinin uyusma-
masl, tezatli davranis, sizofren kimlikler.

6. Din algisinda zedelenme, laiklesme-sekilerlesme

7. Toplumsal degerlere yabancilagma, deger yargilarinda zedelenme

8. Kavramsal kargasa, zihinsel kirlenme: din, laiklik- sekilerlik, ateizm, ah-
lak, iffet, haya, vefa, aile, mahremiyet, nikah, nikéhsiz birliktelik, zina, escin-
sellik, ask,

9. Baskalarina karsi gliven kaybi, kendisine karsi glivenme ile glivenmeme
arasinda gidip gelme

10.  Her seyi bilir psikolojisinde olma,

11.  Gelecek korkusu ve llkeden gb¢ etme istegi,

12. Kendisini sorumlu hissetmeme; fakat baskalarini sorumlu tutma, so-
rumluluk ve yikiamlulik duygusu ile alay etme; cevresini kendisine karsl
sorumlu sayma,

13.  Birlikte yasadiklarini kendine mecbur saymak, kendini kimseye karsi
mecbur saymamak,

14.  Kose donmeci zihniyet, maddiyatcilik egilimi,

15.  Sahip oldugu seylerin kiymetini bilmemek ve umursamamak.

16.  Sinirsiz bir tiketici ve kullanici 6zelligi sergilemek, marka tutkusu,
gosteris

17.  Anormal giyim tarzi,

18.  Asin uyku uyuma, glinlik ve anlik yasamak, gelecege yonelik plan
yapmamak,
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19. Rol modelleri; bilim adamlari, distndrler, din adamlari, siyasetciler
degil, sanatgilar ve sporculardir.®

MAK Danismanlik Sirketi’nin 2017'de Tirkiye'de otuz sehirde 5400 kisiyle yaptig
arastirma da buna benzer sonuglar vermektedir. Buna gore katilimcilarin %86’si ken-
disini Mdsliman, %6’sI deist, %4’0 ateist olarak tanimlamistir. Meleklerin varligina
inananlarin orani %75; reddeden %15; Kur'an’in vahiy eseri olduguna inananlar %76;
reddedenler ise %14 oranindadir. Kuran’t Kerim’i Arapca hattindan okuyabilenlerin
orani %32'dir. inananlarin Kur’an okuma orani %25 iken, evinde ne Kur'an okuyan ne
de Kuran olanlarin orani %33’tlr. Hz. Muhammed’e ve onun érnekligine inananlarin
orani %63, inanip da 6rnek almam diyenlerin orani ise %207dir. Ahirete inananlar %73
oranindayken, ahireti kabul edilip hesabi reddedenler %10°'dur. Hz. Muhammed’in ha-
yatini ve Kur’an’t Kerim’i mealen okuyanlar yaklasik %60 oranindadir. Camiye gitme
sikliginda ise diizenli %44 oraninda Bayram, kandil ve Cuma namazlari, %13 bes vakit
namaza bazen gittigini sdylerken, %30 ise hi¢ gitmedigini ifade etmistir. Ramazanin
tamaminda orug tutanlar %45, bir kismini tutanlar %25'tir. Katilimcilarin %65'i gusdl
abdesti aldigini belirtirken, %13’ hi¢ gustl abdesti almadigini séylemistir. Tim bu ve-
rilere ragmen, katilimcilarin %51’ es secimi veya siyasi secimlerde dindarlig) tercihte
dnemi bir etken olarak gormektedir. %90 oraninda insan ise glinahlardan pismanlik
duymaktadir.®

Arastirmalarda elde edilen sonuglara bakildiginda, Tlrkiye'de geng niifusta cid-
di bir kavram kargasasi vardir. Zira Tanr’nin varligini reddetmesine ragmen namaz
kilanlar oldugu gibi, kendisini ateist Misliman olarak tanimlayan da vardir. Kendi-
sini “ateist” olarak tanimlayan ama Allah’in varligina inanan, namaz kilan, orug tutan
genclerinyanisira “islamci” olarak tanimlayip hic namaz kilmayan gencler vardir3 Bir
diger arastirmaya gore gencler, dini bilgileri en cok internet ve sosyal medyadan

31 Sosyal, Ekonomik ve Kiltirel Arastirmalar Merkezi: SEKAM, Tiirkiye Genglik Raporu (is-
tanbul: Mayis 2016) 6-7. Genglerin inang ve dindarlik durumlarina iliskin arastirmalar icin
bk. Fatma Aygiin, “Ateizme Yol Agan Baslica Faktorler”, Mezhepler Tarihi Dergisi 10/2 (Giiz
2017), 535-536; Kenan Seving, “Ateizmin Boyutlar ve Tipleri”, islami ilimler Dergisi 12/3,
(GlUz 2017), 104; Pew Research Center, “The Age Gap in Religion Aroundthe World”https://
www.pewresearch.org/religion/2018/06/13/the-age-gap-in-religion-around-the-world/
(Erisim: 7 Temmuz 2023).

2 MAKDanismanlik, “Tirkiye'de Toplumun Dine ve Dini Degerlere Bakisi”, Saha Arastirmasi,
2018.

3 Kemal Batak, “Ateizm ve Tiirkiye”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi - IX “Giincel
inang Problemleri”, 11-13 Eyliil 2018 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2020), 65.
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6greniyorlar3* Bu mecralarda bilgi kirliligi ve ateistik propaganda Islam’in sahih bir
sekilde 6grenilmesini perdelemektedir. Kanaatimizce, dijital dinyada dini yayinlarin
nicel yetersizligi ve ehil olmayan kisilerce yayinlanan dinTiceriklerin nitel yetersizligi de
probleme su tasiyor. Tim bu sorunlar, 6zellikle yeni nesilde dinin diriltici ruhu ve isti-
kamet ahlakinin yeterince yesermemis oldugunu géstermektedir. Dinden uzaklasarak
nihilist bir savrulma yerine, sahih dinf inanca yaslanan dini pratikleri hayata gecirerek
ve istikamet bilincini uyandirarak giderilmelidir.

Saha galismalari genellikle, inang ve ahlak konusunda bir gevseme ve ¢ozilme
stirecinde oldugumuzu gosteriyor. Dinin 6ngdrdigu ahlaki istikametle 6zetledigimiz-
de, inang ve ahlak konusundaki bu gerilemenin istikamet suurunun sonmesi anlamina
geldigi kanaatindeyiz. Burada su soru sorulabilir: “Istikamet bilincinde zayiflama mi ni-
hilist savrulmayi dogurmaktadir?” “Nihilist distnceler miimanda savrulma ve ahlakta
¢ozllmeyidogurmaktadir?” Genellikle insanin pratiginin teorigi etkiledigi dlistnulirse
davranislarin distince ve inanci etkiledigi ve bunlara yon verdigini disinmekteyiz.

Sonug

Iman kalbin Allah’a teslimiyeti, O'na minnet ve stkrani ve O’nunla ahitlesmesi-
dir. Ahlaki davranislar zimnen imanin can bulmasidir. Bir mimin icin dindar olmak,
imanla beraber glizel davranislar sergilemek ve kétiliklerden sakinmaktir. Dindarlik,
hem ibadetleri yerine getirmek suretiyle Allah ile dost olmak hem de beserf iliskilerde
gecimi kolay, canlilara ve tabiata karsi sorumlulugunun bilincinde “iyi insan” olmak
seklinde tecelli eder. Her ikisi birlikte istikamet ahlakini ifade eder. Bu ahlak sadece
insanlar nazarinda degil, Allah nezdinde de dindar olmanin ifadesi olan iman ve isti-
kamet bilincidir.

Manevi bir merkeze sahip olmayan insanin egilimleri genellikle madde ve nefsi is-
teklerdir. Clinki diinya cesitli yonleriyle insana cazibeler sunar. iman, insanin nefsine
degil yaraticisina dayanarak hayati insa etmesi iken buna mukabil maddeci ve nefsine
duskun insanin hayatina yon veren seyler genellikle maddi hazlardir. Boyle kimse iyi
yasamayi seven biri olarak hayatin keyfini ¢ikarabilir. Ancak tutumlari, fikri ve manevi
derinlikten yoksun oldugu icin glvenilmezdir. Genel olarak bireysel (veya ait oldugu
kiictik grupla sinirli) haz ve mutluluklarini hakli ¢cikaracak miicadele icerisinde olaca-
gindan, 6zellikle menfaat catismasi hallerinde akli ve ahlaki olamayacaktir,

3 Mustafa Unverdi, “Din Karsiti Yayinlar ve Genclerde Ateistik Egilimin Nedenleri”, flahiyat
Akademi, 2020/12, 147, MAK Danismanlik, “Ttrkiye'de Toplumun Dine ve Dini Degerlere
Bakisl”, Saha Arastirmasi, 2018, 18. https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uplo-
ads/2019/03/MAK-DANI%C5%9EMANLIK-T%C3%9CRK%C4%BOYEDE-TOPLUMUN-D%-
C4%BONE-VE-D%C4%B0ON%C4%B0-DE%C4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA%C5%9E-
TIRMASI.pdf Erisim: 12.09.2023.
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Ote yandan, ginimUz insaninin en buyik esareti, nefsi arzulanyla érilmas bir
hapiste yasamasidir. Buglintin diinyasi insanin bakislarini gokytzinden uzaklastirdi
ve cazibesi yiksek “meta”lar tretti. iman ve istikamet ahlakinin yitirildigi boyle bir ze-
minde, geriye ise tiketim cilginlig, zaman israfi, ahlaki yozlasmaya eslik eden catis-
ma, huzursuzluk ve bunalimdan baska bir sey kalmamistir.

istikamet bilincinin yoklugunda imanin zayifladig bir kalbe neyin hikmedeceg,
o dimagi nelerin dolduracag belirsizdir. Bu nedenle nihilist yasam bicimi veya din
inkarciligr bir cesit merkez kaybi, dagilma ve savrulma niteligindedir. Ibadet, insanin
kulluk bilinciyle sadece yaratanina slkran duygusu hissetmesi, nefsini arindirmasi ve
manevi duygularini diri tutmasidir. ibadetin olmadigl yerde Yiice Yaraticiya nankorlik
vardir. Yaraticisina bile nankorlik eden bir varligin, anne-babasi basta olmak Uzere,
hak sahiplerine nankorlik etmeyecegine kim garanti edebilir? Bugiin karsi karsiya
oldugumuz sorun, istikamet kaybindan itikadi savrulma yasayan nesillerin nereye tu-
tunacagini, hangi merkeze yaslanacagini bilememesidir. Bu, ateizm ve deizmden 6te,
nihilizm ve sekilerizm olarak ete kemige birtinmektedir.

Bununla birlikte insanlarin deger ve ahlak anlayislarinda gorilen bu savrulma hali
ile Nietzsche’nin nihilist dlinya gorlsu arasinda iliski kurulabilir mi? Esasen bir deger
yitimi ve dini-kurumsal ahlak ilkelerini yadsima hali olarak mevcut ahlaki tablo ara-
sinda belirgin bir benzerlik goriintyor. Ancak unutulmamalidir ki Nietzsche, nihilizmi
ahlaksizlik olarak tanimlamiyor; bilakis ahlaki insanin kendi pratigiyle tanimliyordu.
Her ne kadar bu ahlak, mevcut ahlak teorilerine gore “ahlak disi”liga tekabul ediyorsa
da aslinda burada sadece insanin kendi ahlak ilkesini insa etmesi vardir, ahlaksizlig
yol edinmesi degil. Nihilizmin teorik temelleri elbette tartismaya aciktir. Ancak burada
ifade edildigi kadariyla modern insanin din, 6rf ve adete dayali kurallari yadsimasi ni-
hilist tutumu andirsa da ahlaki ilkesizligi ve mutlak benlik duygusuna yaslanan “bos
vermislik” hali Nietszche’nin nihilizm gorisiyle tam 6rtismedigi kanaatindeyiz. Bu
nedenle buna nihilizimin yeni yorumu neo-nihilizm denilebilir.
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Oturum Baskani:

Mustafa Hocamiza tesekkir ediyorum. Evet, simdi hocalarim, din geleneksel top-
lumlarda insani koruyan, insan fitratini kotiliklerden koruyan en énemli mahfaza
veya mekanizma... Degerler sistemi, boyle ifade edelim daha dogrusu. Modern do-
nemlerde insan yapayalniz kaldi dogrusunu séylemek gerekirse. Yani bu, dinin zengin-
ligi, hayati anlamlandiran boyutundan, insan tabiatini, fitratini koruyan boyutundan
mahrum kaldi. Evet, simdi tabi burada U¢ tane kelamci hocamiz var. Bir kelamcilar
toplantisi oldu. Ben de misaadenizle bir-iki hususu dile getirmek istiyorum. Tabi gu-
nlimuzde toplumsal yozlasma/dejenerasyon, bu konular konusulurken ahlaktan bas-
liyoruz veya ibadetten bahsediyoruz. Elbette dogru, bu alanlarda bir yansima oluyor.
Ama sorunun, ben sahsen iman meselesi oldugunu distnlyorum. Yani iman mese-
lesinin de kuru birtakim bilgilerin insanlara verilmesi seklinde anlasilmamasi lazim.
Yani bu imani altyapi zayif oldugu icin bunun yansimalarini ve sonuglarini ibadette ve
ahlakta gorliyoruz. Bir defa boyle bir problem oldugunu kabul edelim; yani Kuran’in
en temel meselesi... Ve burada su eksiklige de dikkatlerinizi cekmek istiyorum; yani
egitimde, imani anlatmada; Kur'anin en temel iki konusu var; birincisi Allah tasavvuru.
Bastan sona her sayfada Esmaul-Hisna’yl gbriyoruz; yani Allah Teald’nin anlatildigi-
ni gdriyoruz. ikincisi ahiret tasavvuru. .. Biz bugiin egitimciler olarak, hocalar olarak,
bu topluma bunlari, onlarin kalbine, gonliine dokunacak bir sekilde veremedigimizi
ifade etmek istiyorum. Yani bu noktada bir yetersizligi itiraf etmek istiyorum. Kur'an
insa etmek istedigi, insa ettigi insani bunlarla var etmistir. Yani Allah tasavvuru, mithis
bir sey, uzun bir yolculuk... Ve ahiret inanci... Simdi bir ifade kullandi burada Musta-
fa Hocamiz, “ruhun hastalanmasi...” Hemen benim aklima su ayet geldi; inkarcilari
anlatiyor bu ayet-i kerime: “Allah’in ayetlerini ve O’na kavusmayi inkar edenler, iste
bunlar benim rahmetimden tmitsizlik igindedirler.” (el-Ankebat 29/23). Insanlik, degerli
arkadaslar, buglin boyle bir imitsizlik girdabinda... Insanlik, bu bereketten, son din
islam’in ve Kur'an'in sagladig) bu zenginlikten mahrumiyet icerisinde. .. insaallah Mev-
[&'m hayirlisini nasip eylesin. Evet, tekrar tesekkiir ediyorum. Simdi diger bir kelamci
Hocamiz, Dr. Ayse BAYRAKTAR BARIS. Kendisi, Baskanligimiz Egitim Hizmetlerinde g6-
rev yapiyor. insaallah birlikte calisacagiz, kendisi bizim birime gecti; onu dinliyoruz,
buyurun.

287



NEW AGE AKIMLARIN ORTAYA CIKARDIGI INANGC PROBLEMLERI

Dr. Ayse BAYRAKTAR BARIS*

Ozet

insanlik tarihi kadar eski olan inanc kavrami bir anlama sistemidir. insanoglunun
en temel ihtiyaclarindan biri olmakla beraber, toplumsal birisleve de sahiptir. Insanin,
inanma ve inandig degerlere gore bir hayat yasama arzusu her toplumun her zama-
nin ve her ferdin temel meselesi olmustur. Toplumsal anlamda yasanan degisimler,
kuresellesme, modernlesme ve sekilerlesme gibi olgular, ilahi dinlerin sundugu inang
sistemlerini asindirmistir. Ancak insanin zorluklar karsisinda hayata tutunma ve so-
runlarla bas etme hususunda ihtiya¢ duydugu inanma ve manevi bir glice baglanma
hissiyati, onu alternatifinanclara yonlendirmistir. Ozellikle 2. Dinya Savas’’ndan itiba-
ren kutsalla bagini kesen insan, farkliinanma modellerini bir araya getirerek “New Age
Inanislar” olarak adlandinlan bazi akimlar ortaya cikmistir. Bu akimlar her ne kadar
inanc olarak kabul edilmese de kendilerine has bir inanma bicimi ve kutsal dinlerden
farkli teolojik 6zellikler barindirmaktadir. Bu calismada, bahsi gecen akimlarin dogu-
su, ortaya ¢ikis sebepleri ve teolojik alt yapisi incelenmistir. Ayni zamanda giinimiiz
insanini tehdit eden boyutlariyla birlikte ortaya cikardigi inang problemlerine yer ve-
rilmistir.

Anahtar Kelimeler: iman, New Age Akimlar, Pagan inanislari, Uzak Dogu Dinleri,
Ezoterik

BELIEF PROBLEMS CREATED BY NEW AGE RELIGIOUS
MOVEMENTS

Abstract

The concept of belief, which is as old as human history, is a system of understan-
ding. Although it is one of the most basic needs of human beings, it also has a social
function. Individual’s desire to believe and live a life according to the values he/she
believes in has been the fundamental issue of every society, every time and every
individual. Social changes, phenomena such as globalization, modernization and se-
cularization have eroded the belief systems offered by Divine religions. However, the

*

Diyanet isleri Baskanligl, Baskanlik Vaizi, aysebayraktar@gmail.com
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belief that a person needs to survive in the face of difficulties and to cope with prob-
lems and the feeling of connecting to a spiritual power have led him to alternative
beliefs. Especially after World War II, people cut off their ties with the sacred and brou-
ght together different belief models, resulting in a movement called New Age Beliefs.
Even though, these movements are not considered beliefs, they have their own way
of believing and theological features that differ from sacred religions. In this study,
the birth of the mentioned movements, their reasons for emergence and theological
infrastructure were examined. Moreover, the belief problems that threaten today’s pe-
ople and the problems they create are included.

Keywords: Faith, New Age Movements, Pagan Beliefs, East Asien Religions, Eso-
teric

Girig

2. Dlinya Savasl sonrasi tim dinyayi etkisi altina alan sanayilesme ve buna bag-
li olarak gelisen aydinlanma hareketleri toplumlari sekilerlesmeye yonlendirmistir.
Sekilerlesme hareketleri, din disi ve geleneksel din karsiti algilamalara zemin hazir-
lamistir. Bu durum, dinf alanin degismesine, dini algilama bigimlerinin degismesiyle

dinin kilttrel alandaki etkisinin azalmasina sebep olmustur.! Buna ragmen insanin
ic diinyasinda huzuru bulmasina sebep olan dine ihtiya¢c tamamen yok olmamistir.

GUnUmuz dinyasinda kurumsal dine karsi olusan tepkiler, her seye ragmen bir
kutsalin varligina duyulan ihtiyag ve gecmis inanis bicimleri yeni bir tiir inanma bicimi
ortaya ¢ikarmistir. Daha cok sosyolojik arastirmalarin yogunlukta oldugu s6z konusu
alanla ilgili olarak bu ¢alismada, yeni tur inang turlerinin teolojik olarak ortaya ¢ikis

sebepleri ve buna bagli olarak dogan inan¢ problemleri ele alinacaktir.

1. New Age Akimlar

Dinyada 2. Diinya Savasl ile beraber gelisen Sanayi Devrimi sonucunda Avrupa
merkezinde degisen Uretim bicimleri, pozitivist ve maddeci bir anlayisin ortaya ¢ikma-
sina neden olmustur. Geleneksel toplumlarda hakim olan simgesel anlayis yikilmis,
bunun yerine somut ve gorllebilen bir sebep-sonug iliskisi anlayisi yayginlasmistir.?
Modern dinya toplumlarinda gorilen bu degisim streci “Blyl Bozumu” terimiy-
le aciklanmis,® insanlardaki Tanr tasavvuru degisime ugramaya baslamistir. Din,

! Ramazan Bicer, “Yeni Cag Dinf Akimlar Bir Dini Hareket Midir? Tiirkiye Ornegi”, TURAN-SAM
Uluslararasi Bilimsel Hakemli Dergisi 13/52 (Aralik 2021), 117.

2 Gulenay Pinarbasi, “New Age Uygulamalarinin/inanclarinin Bir Yansimasi Olarak Astroloji
ve Facebook’ta Kullaniminin Betimsel Analizi” OPUS Uluslararasi Toplum Arastirmalar
Dergisi 18/39 (Temmuz 2021), 128.

3 Max Weber, Din Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci (Istanbul: Kapra Yayinlari, 2023), 11-13.
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Tanr’nin buyrugundan ziyade insanlarin tercihlerine gore insa edilmistir. Bu alan po-
zitivizmden farkli olarak gecmis kiltlrler, egzotik inanislar, Uzak Dogu dinleri ve ritiel-
leriile harmanlanarak olusturulmustur.

Sosyologlar, yasanan degisimler ile icinde bulundugumuz dénemi, “modernligin
Otesi”* “gec modern”?® “postmodern”® “gec donem modernlesme” ve “posthuman”
olarak adlandirmislardir. Bu dénem yeniinanc bicimleri ile yeni bir insanin dogusuna
zemin hazirlamistir.

Weber’in blyl bozumu olarak tarif ettigi geleneksel inang formlarinin etkisini
yitirmesinin sebebi, modernlesme ile artan bilim ve teknolojinin biyisi olarak ka-
bul edilmektedir.® Kutsaldan uzaklasan modern diinyada, fertler gitgide gercekist
arastirmalar, simgecilik ve gizemcilik gibi alanlara yonlenmistir. Bir yandan sekilerizm
yayginlasmakta ancak animik uygulama ve blyusel tecribeye ilgi artmakla birlikte
buyuk bir celiskinin icinde dusulmektedir.2

Bati'da popdilerlesen ruhsal akimlar, sekilerlesmenin artmasiyla yayginlik kazan-
mistir. Din karsiti modern insan, kutsali reddederken mistik ve ruhani arayisini devam
ettirmektedir.* Bu davranis “ait olmadan inanma” kavramiyla agiklanmaktadir. Dinden
bagimsiz bir bilgi bicimi, hayati algilama sekilleri olarak kabul edilen bu inang akimlari
“Yeni Cag Dini Hareketler” seklinde ilk kez Harold W. Turner tarafindan isimlendirilmis-
tir. Bu isimlendirme zaman icinde akademik cevrelerden de kabul gormistir.t2

1.1. New Age Akimlarin Dogusu

Dilnya Uzerinde yasanan savaslar ve buna bagli gelisen teknolojik ve zihinsel
degisimler, geleneksel toplumsal yaplyi yikarken beraberinde dinin fonksiyonlar da
etkisini yitirmeye baslamistir. Ancak 2. Diinya Savas’’nin olusturdugu yikim, fertlerin

&

Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, cev. Umit Tatlican (istanbul: Say Yayinlari,
2019), 13.

5 Ulrich Beck, Risk Toplumu: Baska Bir Modernlige Dogru, cev. Bilent Dogan-Kazim Ozdo-
gan (istanbul: Iithaki Yayinlari, 2019), 7.

6 Jean Francois Lyotard, Postmodern Durum, cev. ismet Birkan (Ankara: Bilgesu Yayinlari,
2014), 35.

! Jurgen Habermas, Béliinmiis Bati, cev. Dilman Muradoglu (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari,
2016), 110.

8 Rosi Braidotti, insan Sonrasi, cev. Oznur Karakas (istanbul: Kolektif Kitap, 2021), 14-15.

9 Beck, Risk Toplumu, 10.

10 Kieran Flanagan, Teolojideki Sosyoloji, cev. Emrullah Ataseven (istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2017), 47.

n Mircea Eliade, Okdiltizm, Biiydiciiliik ve Kiiltiirel Modalar, cev. Cem Soydemir (istanbul:
Dogu Bati Yayinlari, 2022), 67.

12 Ali isra Glingdr, Dinler Arasi lliskiler El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 401.
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i¢ dinyasinda anlam arayisina ve bu dogrultuda bir dine yonelme ihtiyacini da bera-
berinde getirmistir. Dinfinanislar tamamen yok olmamis ancak bigim degistirmistir.®
“Buyik uyanis”, “oryantal yeni uyanis”, “yeni dini bilinglilik”, “dinin yeniden kurulusu”**
gibi ifadelerle bu yeni donem tanimlanmistir. Bireysel dini tecriibenin on plana giktig|
ve aidiyetin dnemini yitirdigi bu akimlar, 6zellikle mistik deneyimleri esas kabul eden
bir maneviyat anlayisi ile modern ve kutsali bir araya getiren bir yolculuk olarak yo-

rumlanmaktadir.t®

Ik olarak 1950’li yillarda din algilarini degistiren séz konusu akimlar, sadece din
telakkisini degil, sosyal yapiyi da etkilemeye baslamis, 1978 ve 1997 yillarinda toplu in-
tiharvakalariile dinya giindemine tasinmistir. Gerek kurumsal dini tehdit eden unsur-
lari gerek kitleleri etkileme bigimleri agisindan “Yeni Cag Dini Akimlar” dikkat ¢cekmis,
son yillarda ise sosyal medya araciligi ile yayginlik kazanmaya baslamistir.

1.2. New Age Akimlarin Tanimi

Kiresellesme ile birlikte dinler karsilastiklar dinlerin rasyonel yonlerinden etki-
lenmekte, ancak rasyonel ve irrasyonel taraflar her zaman belirgin olmadig; icin, din-
ler arasl bir etkilesim yasanmaktadir. Bu etkilesim sebebiyle hicbir dine benzemeyen
ama tim dinlerden égeler tasiyan dini hareketler ortaya cikmistir.® ingilizcede “New
Age Religious Movements” olarak isimlendirilen bu din hareketler, Tlrkcede yeni dini
hareketler olarak bilinmektedir. Ancak din sosyologlari ve teologlari agisindan séz ko-
nusu hareketlerin ortak bir tanimi ve cercevesi yoktur. Oregin din sosyolojisi litera-

» o«

tdriinde bu tur hareketler; “yeni din”, “sekt”, “kult”, “yikici kiltler”, “genclik tarikatleri”,

o«

“genclik dinleri”, “psiko-organizasyonlar” seklinde yer almaktadirlar.*”

Yeni Cag akimlari, bu hareketlerin savunucularina gore modern insanin manevi
ihtiyaclarina cevap verebilecek ozellikleri kendinde barindirmaktadir. Kendi iclerin-
den biri olan Spangler, bu akimlari su sekilde tanimlamustir: “En glizel sekilde ifade et-
mek gerekirse, New Age kisiyi ne glinliik hayattan koparan ne de sahsiyetinden uzak-
lastiran bir kutsalliktir. Bu; tam bir kutsallik ve bitlnlik arz eden bu vasita ile kisinin,
insan bedenine blrinmus Ylce Tanr’nin ruhu ve tabiati ile cok yakin iletisime gecme
yolculugu evresidir. Ekolojik ve enkarne olma anlayisidir ki halk nezdinde bizim bu

13 Ali Kbse, Kutsalin Déndisii (Istanbul: Timas Yayinlari, 2020), 23.

1“4 Mustafa Arslan, Paranormalizm ve Din (istanbul: Bilsam Yayincilik, 2011), 197.

13 Sevdenur Varlik, Tirkiye’de Din Digi Spiritiiel Akimlar Uzerine Bir Aragtirma (Ganakkale:
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis(, Yiksek Lisan Tezi, 2019), 14.

16 Mustafa Cevik, “Global Kdyde Dinlerin Sonu mu?”, Dinf Arastirmalar 6/17 (Haziran 2003),
177.

w Abdullah Sevgi, Yeni Dini Akimlarin Temel Gériisleri ve [slam (Van: Madve Yayinlari, 2012),
21.
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Yeni Cag maneviyatina “yeni” dememize sebep gdziikiyor. Halbuki bu kabullenis asli
itibariyle bizim tarihi manevi kokenlerimizde, ¢zellikle de mistik gelenegimizde ve de
blyik dinlerde de bulunmaktadir. Oyle ise bu “Yeni Cag” ile “Eski Cag” birbirinden
ayiran ana unsur; aslinda varis noktasinda ki farklilik degil, bu yolculuktaki bulunan
farkliliklardir. Bu farkliliklarin da ana karakteristik ¢zelligi, global ruhla bitiinlesen bir
beden kavramidir. Bundan maksat ise ¢zellikli bir bedene birlinme ve bu beden ile
Ogretilere varma degil belirli cografi alanlarda yayilan Samanizm ya da tarihi gegmisi
bulunan Hindu kiltlrleri gibi butin blylk geleneklere acik olan duyargalara sahip
olabilme becerisidir.”*

Bu tanimlamada “Yeni Cag” maneviyatinin kdkenlerini gegmise baglama ama
gecmise ait olmama inanci dikkat cekmektedir. Her akimin, ortaya ciktigl cografyada
var olan din ve inang bicimlerinden etkilendigi, ibadet rittellerini baska formlarla uy-
guladig da gorilmektedir.

“Yeni Cag Dini Hareketler”in temelinde gizemli 6gretilerin bulundugu, bireysel
gelisimi saglayacak enkarne olmus bir bedene sahip olduklari, enerji ile saglikli kalip
meditasyonla ruhsal gelisime kavustuklar iddiasi vardir. Dinya disi varliklarla iletisi-
me gecen karizmatik lider hareketin merkezinde yer alir. Bu 6zellikleriyle Yeni Cag Dini
Hareketleri, her ne kadar dini bir hareket olarak kabul edilmese de insanin maneviyat
ve din ihtiyacina karsilik verme iddiasindadir.

2. New Age Akimlarin Ortaya Cikis Sebepleri

Batr'da geleneksel din ve kilisenin olusturdugu gliciin tek elde toplanmasi disin-
cesi, zamanla kitlesel hareketlerle birlikte etkisini yitirmistir. Modernlesme hareketle-
riyle birlikte dinden uzaklasma artmis, dinin modern hayattaki islevi azalmistir. Ancak
sekilerlesen diinyada yalnizlasan, bireyci anlayisin olusturdugu hayat tarzinda prob-
lem ve sorunlariyla bir basina kalan insanin anlam ve amag bulma ihtiyaci artmistir.
Ozellikle din karsiti séylemlerin yayginlastigi ve din egitiminin yetersiz kaldigi sartlar-
da, fertlerin icine dustikleri belirsizlik durumundan kurtulabilmek icin yeni dini veya
din disi olusumlara yoneldikleri goriilmektedir.

Dinya genelinde artan bu hareketler mistik, ruhani ve paranormal kavramlariyla
beslenerek, alternatifinang bigimleri sunmaktadir. Bu hareketler Uzak Dogu ve pagan
dinlerin doktrinlerinden beslenerek, din, ruhaniyet ve bilimi bir araya getirme iddiasi
tasimaktadir. Ozellikle kuantum fizigi, frekans ve enerji gibi kavramlara atif yapilarak,
rasyonel bir zemin olusturma amaci giitmektedir.

1 David Spangler, The New Age: The Movement Toward the Divine (Louisville: Westminister
John Knox Press,1993), 101-102.
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Yeni Cag Akimlarin ortaya cikisini temelde sosyolojik ve teolojik olarak iki sebeple
actklamak mimkiin olsa da, her akimin ve grubun kendine 6zel sebepleri de bulun-
maktadir.

2.1. Sosyolojik Sebepler

Diinyada, sanayilesmeye bagli teknolojinin gelismesi, iletisim kanallarinin artma-
s, gocler ve sehirlesme, modern diinyada insanin yalnizlasmasina sebep olmustur.
Yalnizlasan ve dogadan uzaklasan ferdin kurumsal dinlere olan bakisl, icinde bulun-
dugu modern diinyanin degerlerinin etkisiyle reaktif bir yon kazanmistir. Bu sebeple
diniolana bakis degismis alternatif rasyonel gerceklik iddiasi ile ortaya ¢ikan akimlara
yonelim baslamistir.

Bu akimlarin genel olarak ortaya ¢ikis sebeplerinden en énemlileri su sekilde si-
ralanabilir: Sekilerlesme, subjektivizm, bireysellesme veya inancin bireysellesmesi,
kiresellesme, toplumsal degisim, modernite, iletisim kanallarinin artmasi ve yaban-
cilasma.’® Temelde insani yalnizlastiran ve geleneksel degerlerin yitimine yol acan bu
sebeplerikiana baslik altinda ele alinacaktir.

2.1.1. Sekiilerlesme

Sekulerlesme kavrami baslangicta, kilisenin egemen oldugu topraklar Gzerinde
etkisini yitirmesi ile laik siyasi otoritenin hakimiyet kurmasi olarak tanimlanmistir. An-
cak yirminci ylzyilda sekulerlesme kavramina sosyolojik bir boyut yiiklenmistir. Sos-
yologlar bu kavrami, dinin glic ve etki kaybetmesi ile diinyevi amaclarin 6n plana ¢ikip
onem kazanmasi olarak yorumlamislardir.?®

Aydinlanma ve modernitenin etkisi ile rasyonalist duslincenin yayginlasmasi ve
rasyonalizmin insanlar ve kurumlar Gzerinde degistirici rold, dinin ortadan yok olacag;
inancini beraberinde getirmistir. insanin metafizige ilgisini yitirmesi ile hayatin sorun-
larini gozmede din adamlar yerini sosyolog, psikolog ve siyaset bilimcilere birakmis-
tir.2t Bu alg yirminci yizyilin sonlarina kadar karsilik bulmus olsa da dinin toplumsal
hayattaki yeri islevini degistirmis ancak etkisini yitirmemistir.

Dini, giindelik hayatin icinden c¢ikarmak ve kutsali yok saymak gibi islevleriyle
sekiirlesme, ferdi dinin getirecegi baglardan kurtarmayi hedeflemistir. Clinkl se-
kilerizm, dini, bireyin 6zglrlesmesine bir engel olarak gdrmektedir. Rasyonel aklin
yayginlasmasi ile dogaustine ilgi azalacak ve birey dinin dayatacagl dogmalardan

1 Pinarbasi, “New Age Uygulamalarinin/inanclarinin Bir Yansimasi Olarak Astroloji ve Face-
book’ta Kullaniminin Betimsel Analizi”, 141.

2 Jhsan Capcioglu-M. Ali Kirman, Sekiilerlesme- Klasik ve Cagdas Yaklasimlar (Ankara: Otto
Yayinlari, 2015), 10-11.

2 Kose, Kutsalin Dondisii, 12-13.
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arinacaktir? Bu dislnce, Bati'da yayginlasmis, bunun bir sonucu olarak insanlarin
kiliseye olan bagliligi azalmistir. Ancak inanma duygusu ve ferdin bir dine olan ihtiyac
bicim degistirse de etkisini kaybetmemistir.

Bireylerin kurumsal dinden uzaklasmasina zemin hazirlayan sekilerizm, ortaya
ctkan yenidinianlayislarin insanlar tarafindan benimsenmesine sebep olmustur. Dine
olan ihtiyac kendini yeni arayislar olarak ortaya ¢ikarmistir.

2.1.2. Bireysellesme

Ozel milkiyet anlayisi, gelisen toplumlarda bireyciligi gliclendirmis ve toplumun
hemen her alaninda hakimiyet saglamistir. Bireycilik, bireyin kendi basina karar alan
ve bunu uygulayan, gelenekten ve toplumdan kopuk, kutsali dislayan ve akilcr gibi
kavramlarla tanimlanmaktadir. Bu kavramlarla tanimlanan bireyin toplumla ve kutsal
olanlailiskisi de bu cercevede sekillenmektedir.2 Ozellikle bireyin kurumsal dinle kur-
dugu iliski sarsilmis ve yerini askinla kurulan i¢sel bir sdylesiye birakmistir.

Hristiyanliktaki ruhban sinifinin varligi ve kisinin Tanr’yla olan iliskisindeki arac
rold, dinsel bireyciligin dogusuna zemin hazirlamistir. Dinsel bireycilik, kisinin Tanri’y-
la kuracag iliskide herhangi bir din adaminin ve aracinin varligina ihtiya¢c duymadan
direk iletisim kurmasi amacindadir; ayrica bireyin dini duygularinin baskalar tarafin-
dan istismar edilmemesini de hedeflemektedir. Ancak inancin bireysellesmesinde bir
adim sonra dinin inan¢ unsurlari ve pratiklerinin de ortadan kaldirilmasi s6z konusu
olmaktadir. Bireyin kendi i¢c huzurunu saglayacak bir Tanr anlayisi ile dini pratikler
de anlamsizlasmaktadir.2* Bu sebeple bireysellesen dini inang, kisinin haz duyacag
bir hayat, heyecan verici tecribeler, mistik ve spritiel inang pratikleri olarak ortaya
cikmaktadir. Bireysellesmeden beslenen bu zihin yapisi "Yeni Cag Inang Akimlari"nin
yayginlasmasini saglamistir.

Moderniteye bagli olusan ve ortaya cikan tim distnce ve felsefe sistemleri za-
manla degismis, kutsal ve kutsal kabul edilen her sey yikilmis, yerine alternatif ger-
ceklikler olarak adlandinlan inang sistemleri gelmeye baslamistir. insanin bitmeyen
anlam ve hakikat arayisi ile maneviyat ihtiyaci, bu yeni inang bicimlerini benimseme-
sine yol agmistir. Bu donem postmodern olarak adlandirilan yeni bir blyili ve profan
caga kapi aralamistir.®

2 Kose, Kutsalin Donlisd, 11.

= Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (istanbul: insan Yayinlari,
2016), 111.

2 Mehmet Stiheyl Unal, Dinsel Bireycilik (istanbul: Acilim Kitap, 2011), 63.

% Elif Dogan, Tiirkiye’de New Age Hareketi: Sifaci Gruplarin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel
Tabani Uzerine Sosyolojik Bir inceleme (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisd, Yiksek Lisans Tezi, 2020), 27.
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2.2. Teolojik Sebepler

Din, insanlik tarihi boyunca var olmus ve her dénem insanlarin ihtiyag duydugu
bir deger olarak varligini korumustur. Teknolojik ve ekonomik gelismeler dine ihtiya-
cin azalacagi yonde bir dustince sistemini ortaya ¢ikarmis olsa da yirmi birinci yizyilin
ikinci yarisindan itibaren din, etkisi ylkselen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kaynagini reforma kadar gotlrebilecegimiz alternatif din arayislari, ginimuzde ol-
dukca blyuk bir yayginlik kazanmistir.

Kilisenin, Tanri ve insan arasindaki iliskiyi dizenlemek ve kontrol etmek Uizerine
kurulu din anlayisi, Hristiyanligin sorgulanmasina neden olmustur. Tanri adina konu-
san ruhban sinifi ve talepleri sorgulanamayan kilise, diinyadaki degisimle beraber et-
kisini ve gliciini yitirmeye baslamistir. Avrupa’da yayginlasan Protestanlik, kurumsal
olarak Katolik kilisesinden ayrilmalara ve yeni arayislara yol agmistir.?

Cezalandiran Tanri anlayisi, Tanri adina konusan ruhban sinifi, kilise babalarinin
dini somdrerek cikar elde etmeleri gibi hususlar, insanlarin kurumsal dinden uzak-
lasmalarina sebep olmustur. Ozellikle egitimli kitle sorularina tatmin edici cevaplar
alamadiklari durumlarda baska kaynaklara bagsvurmustur. Uzak Dogu dinlerinin kap-
sayicl dili, hiimanist ve bariscil ifadeleri, catismaci dilin karsisinda taraftar toplamis-
tir?” Ayni zamanda ezoterik yapiya sahip kiltler, ruhani liderler tarafindan insanlarin
ic diinyalarindaki glicti aktive etme iddiasi ile hareket etmistir. Gizemli ve mistik taraf-
larinin tanrisal glclerle beslendigi distincesi, siradan insanin heyecan arayisina bir
cevap olmustur.

Batili insanin gerek Hristiyanliktan kopmasina sebep olan amiller gerek ruhlarin-
daki boslugu doldurmak icin girdikleri inanc arayislari, mistik, ruhani ve sprittiel akim-
larin dogusuna ve yayilmasina sebep olmustur. ilk olarak Batrda yayilan bu hareketler,
son yillarda tlkemizde 6zellikle sosyal medya ve basin aracilig ile egitim ve gelir sevi-
yesi yuksek sekiiler kesim arasinda yayginlik kazanmistir.

3. New Age Akimlarin Teolojik Ozellikleri

New Age inan¢ akimlarinin teolojik 6zellikleri genellikle neset ettikleri dinin ¢zel-
likleriyle benzerlik arz etmektedir. Genel olarak din anlayislari, Tanri algisi, ahiretinan-
a1, yaratilis, ruhun yiceligi, vahiy gibi konular etrafinda sekillenmektedir. Ibadetlerin
bireyselligi ve kisiye 0zel ibadet pratiklerinin olusturulmasi gibi hususlar da yine bu
akimlarin temel teolojik 6zellikleridir.

% Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler (istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 10.
z Ugur Ozdemir, Yenicad Dini Akimlarin Teolojik Acidan incelenmesi (Sakarya, Sakarya Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisu, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 93.
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3.1. Yeniden Dogus

Yeni Cag inanc akimlarinda gorilen yeniden dogus anlayisi, tenasiih olarak da
ifade edilmektedir. Asya'da, 6zellikle Hindistan'da ruh gocl olarak tarif edilen tena-
stih nazariyesi, insanin tekrar tekrar dogarak, diinyaya her seferinde farkli bir bedende
gelecegine olan inanctir. Hint dinlerindeki bu anlayis, kast sistemine dayanmaktadir.
insan, iyi biri olarak yasar ve tanrlar memnun edecek isler yaparsa, bir sonraki haya-
tinda bir Ust kastta yaratilacagina inanilir. Ancak kot biri olarak yanlislar yaparsa bir
alt kastta tekrar diinyaya gelir.?® Bu inanisa dayali olarak, ruhun strekli tekdmili ve
bedenden bedene gecisi soz konusudur.

Yeni Cag akimlarda ise bu kavrama daha farkli anlamlar yiklenerek, kisinin bu
dinyada yarim kalmis bir isi veya kapanmamis bir hesabi varsa, onun tamamlanmasi
Uzerine donus yasamasidir. Karma olarak da tarif edilen bu anlayista kisinin secilmis
ve hareketin icinde kendisine yiicelik atfedilmis olmasi gerekmektedir.? Enkarne olan
kisi toplumda kabul gbren bir sahsiyet olmalidir. Bu kisi genelde hareketin lideri ola-
cak kisidir.

Bu akimlarin geneline bakildiginda, reenkarnasyonu farkli sekillerde de olsa bir
inang olarak kabul edildigi gorilmektedir. Ozellikle hareketin liderlik iddiasinda bulu-
nan kisi reenkarne olmustur ve tarihin belli donemlerinde énemli gorevler Ustlenmis
kisilerdir, iddiasi kuvvetle savunulmaktadir.

3.2. Karizmatik Lider

Yeni Cag inang akimlari, klasik dinler gibi bir lider etrafinda sekillenmis ancak li-
derin hareket icindeki konumu sebebiyle onlardan ayrilmaktadir. Hareketin lideri ken-
dini Tanr konumuna ylkseltmekte ve diinya disi varliklarla iletisim kurdugu iddiasi ile
ullhiyetini garanti altina almaktadir. Bu sebeple herhangi bir kontrol mekanizmasina
tabi tutulmaksizin, hareket icinde diledigini yapmakta ¢zgurdur. Yaptiklarinin hesa-
bini vermesi gerekmemekte ve hatalardan, yanlislardan masum gorilmektedir. Bu
durum hareketicinde lider konumunda olan kisinin tahakkimuine sebep olmaktadir.3®

Tek bir liderin gidiminde surdurtlen bu akimlarda, liderin kurtarici glict-eneriji-
sivurgusu vardir. Hareketin merkezinde yer alan tek lider ve tek kurtulus yolu regetesi,
sahip oldugu tanrisal glicle kendini otorite konumuna getiren kisinin kontroliindedir.
Bundan fayda gérmek isteyen, sorunlarini ¢cdzmek ve hayatini pozitif enerjiye acmak
isteyen kisilerin durumu herhangi bir sorgulama gerceklestirmeden kabul ettikleri
gorilmektedir. Zaten bu hareketlerde kisilerin bilinci devre disl birakarak kendilerini

2 Sjnasi Gundlz, “Samsara”, Din ve Inang S6zIiigi (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 331.

2 Michael York, Historical Dictionary of New Age Movements (Lanham: The Scarecrow Press,
2004), 133.

30 Ozdemir, Yenicag Dini Akimlarin Teolojik Acidan incelenmesi, 28.
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tamamen liderin kontroliine birakmasi istenmektedir. Bu hususta herhangi bir stiphe
duyulmasi durumunda kisinin hareketin icindeki varligi tehlikeye disebilecegi gibi,
liderin iyilestirici enerjisinden de mahrum kalacaklardir.?

Kendini hareket icinde bir bakima tanri konumuna yukselten lider, Tanri’'dan va-
hiy aldigl, O’ndan ilhamla kitaplar yazdigini da iddia etmektedir. Bu kitaplarda, liderin
buyruguna uymayacak kisilere verilecek cezalar da yer aldigindan hareketin icindeki
kisiler izerinde baglayici bir etkisi bulunmaktadir.

3.3. Tek Duinya Dini

Her din ve distince sistemi, dlinya tzerinde kabul gorme ve hakim anlayis olarak
benimsenme lkist ile hareket eder. Bu sebeple kendi disinda olani yok sayma, kendi
din ve distince bigimlerini kabul edilebilir formlara evirme gibi metotlarla taraftarlari-
ni artirma yollarina giderler. Bu durum Yeni Cag inanc Akimlarinda da gorilmektedir.
Ozellikle neset ettikleri dint kultirtn unsurlarin, 6zel ve yerel olmaktan ¢ikarmak su-
retiyle, genelin kabuliine uygun hale getirmektedirler.

Bu sebeple Yeni Cag inang akimlarinin icinde dogdugu dinin ve dinin temel 6gre-
tilerinin bircok bakimdan degistirildigi gortilmektedir. Kutsal Kitaplarin tekrar yoruma
ihtiya¢ duydugu fikri ya da bu kitaplarin artik islevini yitirdigi dislncesi ile hareket
edilmektedir. Ozellikle hareketin lideri pozisyonundaki kisinin diinya disi varliklarla
iletisim kurma ve kendinden gecme halinde vahye muhatap oldugu iddiasi ile gec-
misten gelen vahiy bilgisi yok sayilmaktadr.

Dinya Uzerinde din, dil, irk, cinsiyet gibi ayrimlarin, temelde insanin bagimsizligi-
ni zedeleyecegi distincesinden hareketle, Yeni Cag inan¢ akimlarinin mensuplar ve
liderleri bunlarin hepsini yok sayma egilimi gostermektedirler. Saydigimiz hususlarin
arizi birer unsur olarak diinya insani olabilmenin 6nline gectigi fikrini savunurlar. Bu
arizi sebepleri insanin gelisimine de bir engel olarak kabul ettikleri icin, timini yok
sayan ortak bir dinin olmasi gerektigini savunurlar.

Ortaya c¢ikan bu dinin diinya tzerinde tim insanlara hikiimranlik kuracak sekilde
dizayn edilmesi ve dlinya vatandasligl vurgusu ile tim etnik ve kiltirel farkliliklarin
yok edilmesi amaci glidilmektedir. Bu yolla dinya tek bir merkezden kontrol edile-
cek, devletlerin ve geleneksel dinlerin otoriteleri yikilacaktir.

4. New Age Akimlarin Ortaya Cikardigi inanc Problemleri

Yeni Cag inang akimlarinin yukarda saydigimiz teolojik 6zelliklerinin yani sira iba-
det ve ahlak gibi hususlarda geleneksel dinlerin anlayisindan farkli bir bakis agisina
sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle eklektik ve parcaci bir ibadet anlayisi benim-
senmektedir. Hristiyanlikta kilisenin gidimiinden ¢ikan birey, kendine kisisel hazlari

31 Vedia Bilent Onsu Corak, Bilgi Kitabi (istanbul: y.y., 1996), 656.
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hedefleyen bir anlam paketi olusturur. Soyle ki, Islam’a ait namaz ibadetinin yerine
kendine kolay gelen Budizm’e ait yogayi; orug yerine Hinduizme’e ait meditasyon
pratigini alir ve bunu uygular. Bu bricologe denen, yani bireysel bir kolaj egilimiyle,
psikolojik, mistik, buyuld, bilimin marjinal taraflaryla beslenmis ve gecmis klturle-
rin ezoterik malzemeleriyle ortaya cikarilmis bir inang bicimidir.? Dolayisiyla herkesin
kendine ait birinanma sekli ve rittelleri vardir.

Yeni Cag inang akimlarinda, tek bir tanriinanci olmadigi gibi insanin icsel-tanrilari
olabilecegiiddiasi ile hareket edilmektedir. islam’in temel inanci olan Tevhit, bu akim-
larda yer bulmaz. Islam’da her seyin kaynagi Allah iken, bu akimlarda kutsallik insan-
da, evrende ve nesnelerdedir. Allah’in evrene miidahalesini de kabul etmemektedir.

Yeni Cag inang akimlarinin, Islam’la catistigi en &nemli noktalardan biri de ahiret
inancidir. islam, ahiret merkezli olup, insanin diinyadaki hayatinin ahireti kazanmak
tzerine kurulu oldugunu beyan eder. Ancak bu akimlarda reenkarnasyonla, ahiret
inanci reddedilmekte, butlin bir diinya gorlsu olarak hayatin bu diinyadan ibaret ol-
dugu gorist benimsenmektedir. Bu sebeple diinyevi zevk ve basari hedeflenir. Iba-
detler de bunu besleyecek ve destekleyecek terapi seklindedir.

Bu dini hareketlerin cogu Hristiyanlikta kilisenin hakimiyeti ve ruhban sinifinin
varligina bir baskaldir seklinde ortaya ¢ikmis olsa da kendi iclerinden bir guru ya da
mistik lider ne cikar. Islam'da Allah’in merkezde oldugu bir din anlayisi varken, New
Age hareketlerde merkezde lokal karizmatik bir lider ve bu liderin bir ¢esit tanri oldugu
iddiasI mevcuttur.

islam'da, insanlar dinin 6ziinden uzaklastiran batil inanglar, New Age akimlar-
da cok yaygin olmakla birlikte, bunlar rasyonel bir zemine oturtulmaktadir. Bu batil
inanglar, hitap ettikleri egitimli kitlenin kabul etmesine uygun bir sekilde parapsisik,
ruhsal ve kuantum fizigine dayandirilmaktadir. Ozellikle neset ettigi dinf kiltiriin ya da
yayildigi cografyadaki hakim dinin soylemleri ile konusmakta, cogu zaman inananlar
tarafindan bu durum anlasilmamaktadir. Kendine dayanak olmasi bakimindan ayet
ve hadislerden alintilar yaparak, dindar insanlari da etkilemekte, cogunlukla dini bir
hareket olmadiklarini iddia etmektedirler. Bu sebeple, kendine dinin icinden cevaplar
bulmakta zorluk ¢eken, hayata dair problemlerini cozmekte sorun yasayanlarin, icine
girmekte beis gormedikleri bir hareket olmaktadir. Halbuki Tanri-insan ve alem iliskisi,
islam’in cizgisinden tamamen sapmis bir harekettir.

32 Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din Modern Toplumda Din Sorunu, gev. Ali Coskun-Fuat
Aydin (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 17.

298



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OO

Sonug

insanlik tarihi boyunca bir¢ok dinf inan¢ olmustur. Bunlarin bir kismi kokenini
tannisal vahiyden almis, ancak bir kismi insanin dislnce diinyasindan dogmustur.
Dinyada son yillarda yayginlik kazanan New Age inan¢ Akimlari olarak nitelenen bu
inang hareketleri de kdkenlerini gegmis pagan inanislari, Uzak Dogu dinleri ve mistik
hareketlerden alarak eklektik bir yapi olusturmuslardir. Bu hareketlerin ortaya cikisi,
geleneksel dinlerin Kutsiyet anlayisina bir baskaldiri niteligindedir.

Sanayi devrimiile modernlesme ve sekirlerlesme hareketlerinin yayginlik kazan-
digi stireg, yeni bir diinya diizeni kurulmasina zemin hazirlamistir. Kutsaldan uzakla-
san kitleler, alternatif inanclar tretmeye, gegmis inanislarin mistik, paranormal 6zel-
likleriyle, glinimiiz modern teknoloji ve tip bilimini uzlastiran yeni bir inanis tretmeye
baslamistir. Bu akimlar genellikle sehirli kitleye hitap etmekle birlikte, dlinyanin bircok
yerinde yayginlik kazanmistir. GinimUzde sosyal medya ve kitle iletisim araclar ile
daha ¢ok insana ulasmaya baslamistir.

Bu akimlar her ne kadar kendilerini bir din olarak lanse etmeseler de islam’in te-
melinang prensiplerinden oldukga uzaktirlar. Tevhit, ahiret, vahiy konularindan tama-
men Islam disi inanislar benimsenmekte; ibadetleri insanin kendine iyi geleni tecriibe
etmesi seklinde yorumlamaktadirlar. Kendine taraftar bulmak ve dindar insanlari da
ikna etmek icin islam’a ait kavramlar kullanmakta bir beis gormemektedirler. Kendi-
ni iimli, modern, ruhsal gelisimi destekleyen, iyilestirici 6zellikleriyle bir kilt olarak
tanitan Yeni Cag inan¢ Akimlari, bUrlindGga értinin altinda bircok insani maddi ve
manevi olarak istismar etmeye devam edecektir.
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Oturum Baskani:

Ben de tesekkir ederim Ayse Hanim’a. Boylece dordlinci oturumu Ayse Hanim’in
tebligiyle tamamlamis bulunuyoruz. Ayse Hanim, tabi, teskilatimizda uzun yillar cali-
san Mustafa BAYRAKTAR Bey’in kizi. Rabbim afiyetler ihsan eylesin, insallah afiyetteler.
Evet, ailece gayretli basarili, ailece Diyanetci diyelim, Diyanet Isleri Baskanligi mensu-
bu bir aile... Evet, ben kendisine tesekkir ediyorum. Degerli arkadaslar, tabi yasadi-
gimiz zamanin farkliiginin hepiniz farkindasiniz; yani yasadigimiz ¢agin, bunu ifade
etmek istiyorum. Herhalde milletimiz ve immet agisindan, inang ve ibadet acisindan
zorlandigl, rselendigi baska bir donem olmamistir. Siyasi basarisizliklar sunlar bunlar
olmustur fakat dini hayat acisindan bu denli bir meydan okumayla bu tmmet tarih
boyunca karsilasmamistir. O bakimdan, soyle tamamlayalim, ¢ok ciddi bir durumla
karsi karsiyayiz. Bunun Ustesinden ancak bitin birimlerin, Muslimanlarin aslinda
bilinclenmesiyle gelebiliriz. Bu meydan okumalara karsi bir miicadele gerceklestire-
biliriz. O noktada benim sahsen gittig§im toplantilarda, personelimizle, hocalarimizla
yaptigimiz toplantilarda, Kur'an'daki cihat kavramini dile getiriyorum. Bu dinamizmi
bugiin mutlaka yakalamamiz gerekiyor. Sahabe efendilerimizin en énemli dzelligi;
“Hicret edenler-Cihat edenler...” Biliyorsunuz, Kuran'da defalarca tekrarlanan ayetler.
Boyle bir aksiyona, boyle bir dinamizme sahip olursak, yuz yize bulundugumuz, kars!
karslya bulundugumuz bir medeniyet sorunsali olarak ifade edebilecegimiz meydan
okumalarla ancak bu sekilde miicadele edebiliriz. Rabbim hepimize giic kuvvet ver-
sin, basiret, feraset versin. Tekrar bitin hocalarima, Cagfer Hocama, Ozcan Hocama,
Mustafa Hocama ve Ayse Hanim’a tesekkir ediyorum. Saygilarimi sunuyorum, Allah’a
emanet olun diyorum.

Sunucu:

Hocalarimiza ¢ok tesekkir ediyoruz. Katiimcilara katilim belgeleri takdim edile-
cektir.
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Sunucu:
Degerli Misafirlerimiz!

Diyanet Isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Mudirligi tarafindan dizenlenen
“Peygamberimiz Iman ve Istikamet” konulu uluslararasi sempozyumumuza hepiniz
hos geldiniz. Allah’in selami, rahmeti ve bereketi Gzerinize olsun.

“Iman ve istikamet Egitimi” baslikli besinci oturumumuza baskanlik etmesi tize-
re Diyanet isleri Baskan Yardimcimiz, ayni zamanda sempozyum diizenleme kurulu
baskani Sayin Dog. Dr. Burhan ISLIYEN Hocamizin sahneyi tesriflerini arz ederim. Bu
oturumda tebliglerini sunmak tzere; Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesinden Prof. Dr.
Muammer CENGIL, Diyanet Isleri Baskanligi Karatay Ilge MUftilugu Uzman Vaizi Dr.
Mustafa TOPCU hocalarimizi sahneye davet ediyorum.

Oturum Baskani:

Elzu billahi min‘es-seytani’r-racim. Bismilldhirrahmanirrahim. —-Hamdele ve sal-
veleden sonra- Cok kiymetli hocalanim, kiymetli arkadaslar, kiymetli takipcilerimiz!
Sempozyumumuzun degerlendirme ve kapanis oturumundan énceki son oturumu-
muz; ki insallah bu oturumdan sonra ara vermeden degerlendirme ve kapanis otu-
rumunu da gerceklestirmeyi planliyoruz, eger sireyi dikkatli kullanabilirsek, nasip
olursa. Besinci oturumumuzda insallah hocalarimizin tebliglerini dinleyecegiz, bildiri-
lerinden, fikirlerinden istifade edecegiz. Simdi Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden
Prof. Dr. Muammer CENGIL Hocamizin son derece dnemli bir konu, “Cocukluk Déne-
minde Ailede iman ve Istikamet Egitimi” baslikli bildirisiyle basliyoruz. Sayin hocam,
streniz on bes dakika, buyurun.
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COCUKLUK DONEMINDE AILEDE iMAN VE iSTIKAMET EGITiMi

Prof. Dr. Muammer CENGIL*

Ozet

Istikamet, Allah’in emniyetine siginarak, imani glizel ahlak ve ibadetle hayatin her
alanina hakim kilmaktir. insanoglunun fitratindan uzaklastiginda, iman teoriye hap-
solup pratik alana ¢ikamadiginda gerek bireysel gerekse toplumsal alanda inang ve
ahlaki problemler yasamaya baslar. Toplum bireylerden olusmaktadir ve fitrat tizere
yetismis bireylerden olusan toplumlarda inang ve ahlaki problemlerin en asgari se-
viyede olmasi beklenir. Bireyin gelisiminin en hizli oldugu, beceri ve degerlerin kaza-
nildigl, kisiliginin temellerinin atildigr okul 6ncesi donem aile igerisinde gecmektedir.
Stphesiz bu donemde cocukta dini bir gériinimden bahsedilemez fakat fitrata uy-
gun bir sekilde yani dini inanca hazir olarak diinyaya gelen ¢cocugun bu durumunun
devami acisindan aile ortami 6nem arz etmektedir. Bireyin dindarligini diger kisilik
ozelliklerinden ayirarak tek basina ele almamiz miimkiin degildir. Dolayisiyla cocugun
sevgiye dolu, saglikli iletisimin oldugu ve dinin yasandigi bir aile ortaminda yetismesi
onun saglikli bir kisilige ve dini yonelime sahip olmasinda son derece énemlidir. Co-
cugun, annesiyle veya bakimini saglayan kisiyle kuracagi glivene dayali bir iliskinin
bulundugu, fertler arasinda saglikli iletisim kanallarinin agik oldugu, dinf hayatin canli
bir sekilde yasandigi, Allah’in korkutularak degil, sevgiye dayali bir sekilde kendisine
tanitildigi bir aile ortami siphesiz hayati boyunca istikamet Gizere bir yasam stirme-
sinde son derece 6nemlidir. Cocukla ebeveyn arasinda sevgiye dayali saglikli bir ile-
tisimin kuruldugu ve dini hayatin yasandigi bir aile ortami dini gelisim agisindan son
derece 6nemlidir. Clinki cocuk pek cok davranista oldugu gibi dini davranislari taklit
yoluyla ilk olarak ailede 6grenmeye baslar ve cocuk ancak sevdigi kisileri taklit eder.
Bu baglamda biz bu bildirimizde bireyin istikamet tzere bir hayat siirmesinde ailede
¢ocugun bakiminda ve egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlari ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: iman, istikamet, Cocuk, Aile, Egitim.

*

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri.
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FAITH AND ISTIQAMAH EDUCATION IN THE FAMILY DURING
CHILDHOOD

Summary

istigamah is to take refuge in the safety of Allah and to make faith (iman) domi-
nant in all areas of life with good morals and worship. When human beings move
away from their nature (fitrah), when faith (iman) is confined to theory and cannot be
putinto practice, they begin to experience problems of faith (iman) and morality both
in the individual and social spheres. Society is composed of individuals, and it is ex-
pected that faith (iman) and moral problems will be at the minimum level in societies
consisting of individuals who have grown up in accordance with their nature (fitrah).
The pre-school period, in which the development of the individual is the fastest, skills
and values are acquired and the foundations of his/her personality are laid, is spentin
the family. Undoubtedly, a religious outlook cannot be mentioned in this period, but
the family environment is important for the continuation of this situation of the child
who is born in accordance with the fitrah (nature), that is, ready for religious belief
(iman). Itis not possible to deal with the individual's religiosity alone by separating it
from other personality traits. Therefore, it is extremely important for the child to grow
up in a family environment full of love, healthy communication and religion to have
a healthy personality and religious orientation. A family environment where the child
has a trusting relationship with his/her mother or caregiver, where healthy commu-
nication channels are open between its members, where religious life is lived vividly,
and where Allah is introduced to him/her in a loving way rather than by intimidation
is undoubtedly extremely important in leading a life of istigamah throughout his/her
life. A family environment where a healthy communication based on love is establis-
hed between the child and the parents and religious life is lived is extremely important
for religious development. Because, as in many behaviours, the child first starts to
learn religious behaviours through imitation in the family and the child imitates only
the people he/she loves. In this context, in this paper, we will discuss the issues that
should be considered in the care and education of the child in the family in order for
the individual to lead a life of istigamah.

Keywords: Faith, Istigamah, Children, Family, Education.
Girig
Arapca “kavm” kokinln mastari olan ve sozlikte “dlristlik, adalet, dogruluk, ita-

at, itidal, dirlstce yasam ve sadakat” gibi anlamlara gelen istikamet, “her tirld asimlik-
tan sakinarak, Allah’a itaat edip Hz. Peygamber’in siinnetine uygun bir sekilde dini ve
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ahlaki hiikiimlere gore bir hayat stirme” seklinde ifade edilebilir.* slam inancina gore
insan, fitrat zere yaratilmistir. Nitekim “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla
dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel! Allah’in yaratmasinda
degisme olmaz. iste dodru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (er-Riim 30/30)
ayet-i kerimesi ve “Her dogan fitrat lizere dogar...” (Buhari, “Cenaiz’, 79) hadis-i serifi bu
inanisin temellerini olusturmaktadir.

Islami epistemolojide fitrat notr olmayip, 6zde iyi ve sekil almaya musaittir. Fitrat
kavrami tizerinden gidecek olursak islam’in insan anlayisinin hem davraniscilarin hem
de klasik psikanalistlerin insan anlayisindan farkli oldugunu soyleyebiliriz.2 Davranisgl
kuramin temsilcisi Watson, 17. yizyilin en énemli distntrlerinden birisi olan ingiliz
Filozof John Lock'un arkadasi Edward Clarke’le mektuplarindan olusan “Egitimle ilgili
Bazi Dustinceler” baslig altinda 6ne strdigu goruslerinde ifadesini bulan “Tabula
Rasa” kavramindan esinlenerek kuraminin temellerini atmistir. Locke’a gore zihin bas-
langigta higbir fikir icermemektedir. Gegirilen yasantisal deneyimler zihinsel gelisme-
ye yol agmaktadir, yani notr durumdadir. Psikanalizmin kurucusu Freud’a gore insan
durtileriyle dlinyaya gelmektedir ve insan davranislarinin temelinde libidinal enerji
yatmaktadir. Freud, durtilerle birlikte ilerleyen slrecte biling disl ve cocugun cinsel
yasantisi ve bastirma slreclerinin de zihnin gelisiminde etkili oldugunu soylemekte-
dir* Freud ayrica Totem ve Tabu isimli eserinde insanoglunun sucluluk duygusuyla
diinyaya geldigini ve bu duyguyu kusaktan kusaga aktardigini iddia etmektedir.® Ne-
tice itibariyle islam’in insan anlayisi insan ve davranisi konusunda bilim dinyasinda
oldukga etkili olan "Psikanalizm ve Davranisci Kuram"in insan anlayisindan farklidir
ve Islami epistemolojide insan notr olarak yani bos bir levha seklinde degil, 6zde iyi ve
sekil almaya musait bir yapida diinyaya gelmektedir.

Insanoglu, yaratilisindan yani fitratindan uzaklastiginda, imanini hayatin her ala-
ninda ortaya koymadiginda kisacasi istikametten uzaklastiginda, gerek bireysel gerek
aile gerekse toplumsal hayatinda inang ve ahlaki problemler yasamaya baslar. Top-
lum bireylerden olusmaktadir ve fitrat lizere yetismis bireylerden olusan toplumlarda

! Mustafa Cagrici, Stileyman Uludag, “Istikamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/348.

2 Asim Yapici, “Misliman Turk Kilttrinde inang Gelisimi (Bir Model Denemesi)”, Dokuz
Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Din Psikolojisi Ozel Sayisi, 2016: 94.
3 Bkz.; John Locke, Some Thoughts Concerning Education. (London: Printed for a A. and J.

Churchill, 1693) (https://books.google.com.tr/books?id=0CUCAAAAQAAJ&printsec=front-
cover&hl=triv=onepage&q&f=false) (erisim: 01.10.2023)

4 Sigmund Freud, Yasamim ve Psikanaliz, cev. Kamuran Sipal (istanbul: Say Yayinlari, 2019),
16.

s Sigmund Freud, Totem ve Tabu, cev. Kamuran Sipal (istanbul: Say Yayinlari, 2016), 216.
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inang ve ahlaki problemlerin en asgari seviyede olmasi beklenir. Bireyin gelisiminin
en hizli oldugu, beceri ve degerlerin kazanildig, kisiliginin temellerinin atildigi okul
oncesi donem aile icerisinde gecmektedir. Stiphesiz bu dénemde ¢ocukta dini bir
goriinimden bahsedilemez fakat fitrata uygun bir sekilde yani dini inanca hazir ola-
rak diinyaya gelen ¢ocugun bu durumunun devami agisindan aile ortami 6nem arz
etmektedir. Bireyin dindarligini diger kisilik 0zelliklerinden ayirarak tek basina ele al-
mamiz mimkin degildir. Dolayisiyla cocugun sevgi dolu, saglikli iletisimin oldugu ve
dinin yasandigi bir aile ortaminda yetismesi onun saglikli bir kisilige ve dinf yonelime
sahip olmasinda son derece onemlidir. Cocugun, annesiyle veya bakimini saglayan
kisiyle kuracagi glivene dayali bir iliskinin bulundugu, fertler arasinda saglikli iletisim
kanallarinin acik oldugu, dini hayatin canli bir sekilde yasandig, Allah’in korkutularak
degil sevgiye dayali bir sekilde kendisine tanitildig) bir aile ortami stiphesiz dini geli-
simi acisindan ve hayati boyunca istikamet tizere bir yasam stirmesinde son derece
onemlidir. Clinki gocuk, pek cok davranista oldugu gibi, dinT davranislar taklit yoluyla
ilk olarak ailede 6grenmeye baslar ve cocuk ancak sevdigi kisileri taklit eder.

1. Gelisim Dénemleri Agisindan Ailede iman ve istikamet
Egitimi

Insanoglunun gelisimi déllenmeden baslayarak yasamin sonuna kadar devam
eden bir sirectir. Biz burada ailede gegen sureleri ele alacagimiz icin bebeklik ve ¢o-
cukluk donemini ele alacagiz. Bu donemlerle ilgili farkli kaynaklara gore gelisim do-
nemlerindekiyaslar farklilik gbsterse de genel olarak soyle bir siralama kabul edilmek-
tedir;

A. Bebeklik Donemi (0-2 yas)

B. itk Cocukluk (Okul Oncesi/Oyun) Donemi (3-6 yas)

C. ikinci Cocukluk Dénemi (itkokul) Dénemi (7-11 yas)

Gelisim psikolojisi kitaplarinda dénemler siralanirken dogum 6ncesi donem ge-
lisim evreleri arasinda ifade edilmemekle birlikte insanoglunun gelisimini saglikli bir
sekilde anlayabilmek icin dogum oncesi dénem konu olarak ele alinmaktadir. Biz de
ailede iman ve istikamet egitimi konusunu, insanoglunun dogumdan sonraki hayati
tzerinde oldukga etkili olan dogum &ncesi donemle baslatmayi uygun gordiik.

1.1. Dogum Oncesi Dénem

Yapilan ¢alismalar, duyularin anne karnindayken gelismeye basladigini goster-
mektedir. Nitekim bebekler ilk somatik duyu deneyimlerini, gebeligin tctinct haf-
tasinda amniyon sivisinin basing ve sicakligini hissederek yasamaktadir. Bu durum,
bebeklerin isi ve cevreyle etkilesim kurmada ilk somatik duyu deneyimi olarak deger-
lendirilmektedir. Yine isitme duyusunun gebeligin altinci ve yedinci ayinda gelismis
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oldugu, bu aydaki bebeklerin disaridan gelen yiksek seslere kol ve bacak hareket-
leriyle tepki verdikleri gbzlenmis ve bu sebeple dogum Oncesi donemde bebekle-
rin gesitli ses ve kelimeleri duymasinin saglanmasi amaciyla annelerin bebekleriyle
konusmalari tavsiye edilmistir.® Kisilevsky ve arkadaslarinin hamileliginin ortalama
38.4. haftasinda olan Cinli kadinlarla yaptiklar calismada da bebeklerin dogum on-
cesi isitme algisina sahip olduklar tespit edilmistir. Arastirma su sekilde yapilmistir:
Arastirmaya katilan anne adaylarinin karninin 10 cm Uzerine sesi 95 db yiksekliginde
sese ayarli bir hoparlor yerlestirilmistir. Bebegin annesi konusurken bebegin kalp atis
hizinin arttigl, yabanci bir kadinin sesini dinlerken ise azaldigi gozlenmistir. Kalp atis
hizindaki artis anne sesine tepki olarak, azalmasi ise yabanci sese bir tepki olarak yo-
rumlanmistir. Arastirmanin sonucu noral gelisimin genetik ifadesi ile tiire 6zgli dene-
yim arasinda bir etkilesim oldugunu varsayan epigenetik bir konusma algisi modelini
desteklemektedir.” Dolayisiyla cocugun dini kavramlarla ilk temasinin dogum oncesi
dénemde basladigini soyleyebiliriz. Anne tarafindan okunan veya dinlenen Kur’an-i
Kerim, islam’in siari olan ezan cocuk daha anne karnindayken duyumsadigi isitsel de-
neyimler olarak degerlendirilebilir.®

Ayrica bu donemde, gerek sigara, alkol, radyasyona maruz kalma, sagliksiz bes-
lenme gibi fiziksel gerekse yogun stres, kaygi gibi psikolojik durumlardan uzak bir
hamilelik donemi anne karnindaki bebegin saglig icin dnemlidir. Ozellikle prenatal
dénemde?® yasanan stres anne karnindaki bebegin cocukluk, ergenlik ve yetiskinlik
dénemde gorilebilecek saglik sorunlariyla yakindan iliskilidir. Yine dogum sonrasi
cocukta gorilebilecek sosyal ve emosyonel problemler; dil gelisiminde gecikme, ¢o-
cugun davranissal, bilissel ve psikomotor gelismesinde gecikme, distik okul basarisi
ve entelektiel zeka, dikkat eksikligi, hafiza ve 6grenme eksiklikleri, sosyal gelismede
gecikme, hiperaktivite bozuklugu olarak ifade edilebilir. Bu problemlerin yaninda si-
zofreni, otizm, 6grenme ve davranis bozukluklari gibi mental saglik sorunlari agisin-
dan da bu cocuklar risk altindadir.?® Netice itibariyle dogacak ¢ocugun ailede iman ve
istikamet Uzere yetistirilebilmesi igin her seyden dnce ruh ve beden btinlugu agisin-
dan saglikli olmasi gerekmektedir ve bebegin saglikli bir sekilde diinyaya gelebilmesi

6 Kadriye Ozyazici vd., “Duyularin Gelisimi ve Duyu Buttinleme”, Gelisim ve Psikoloji Dergisi
(GPD) 2/4: (2021): 210, 217.

7 Barbara S. Kisilevsky vd., “Effects of Experience of Fetal Voice Recognition”, Psychological
Science 14/3 (Mayis 2003): 220, 221-223.

8 Yapici, “Misliman Turk Kiltiriinde inanc Gelisimi”, 98.

° Prenatal donem, gebeligin baslangicindan dogum anina kadar gegen siireye denmekte-
dir.

10 ilknur Atasever, Asli Sis Celik, “Prenatal Stresin Ana-Cocuk Sagligi Uzerindeki Etkisi”, Ana-
dolu Hemsirelik ve Saglik Bilimleri Dergisi, 21/1 (2018), 60, 63.
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icin anne-babanin kader planinda kendi tizerine diisen sorumlulugu yerine getirmesi
O6nem arz etmektedir.

1.2. Bebeklik Dénemi (0-2 Yas)

Bu doénem gocugun en hizli blyldugi ve gelistigi donemdir ve tim ydnleriyle
saglikli bir sekilde biylyebilmesi bu donemde kendisine gosterilecek 6zene baglidir.
Stiphesiz bu donemde cocukta dinf bir gériinimden bahsedilemez fakat fitrata uygun
bir sekilde yani dinf inanca hazir olarak diinyaya gelen cocugun bu durumunun de-
vami agisindan aile ortami 6nem arz etmektedir. Cocugun gelisimini bir buttin olarak
ele almakla birlikte konumuz agisindan bu donemi dil gelisimi ve anneyle baglanma
acisindan ele alacagiz.

Dil Gelisimi

Piaget’in dil gelisim kuramina gore gocuklarin konusma asamalari su sekildedir?;

A. Otistik Konusma (0-2 yas)

B. Ben Merkezci Dil (3-7 yas)

C. Toplumsallagmis Dil (7 yas ve tstl)

A) Otistik Konugsma (0-2 yas): Bu donem, cocugun kendi kendine anlamsiz
sesler ¢ikardigi donemdir. Bu donem kendiicinde ¢ doneme ayrilir. Bu donemler su
sekildedir;

Agulama Evresi (0-12 ay): Bu evre kendi icinde (¢ alt evreye ayrilmaktadir. 0-2
ay aglama evresi olarak adlandirilir. Bebek bu dénemde bilingsiz sesler ¢cikarmaktadir
ve ihtiyaclarini aglayarak bildirir. 2-6 ay arasi donem bebeklerin Unll ve Ginsizleri bir
araya getirerek iki heceli sesler (fonem) cikarmaya basladigl badildama (civildama)
evresidir. Ba-ba, ma-ma gibi evrensel heceler bu dénemde ortaya ¢ikar. 6-12 ay he-
celeme (cagildama) evresi olarak adlandirilmaktadir. Bu evrede artik bebegin konus-
ma organlari olgunlasmistir ve ana diline 6zgl sesleri ¢cikarmaya baslamistir. Otistik
konusma evresinde bebeklerin inanmaya fitri olarak yatkinliklari disinda dini gelisimi
acisindan herhangi bir durumdan sz edilemez.

Tek Sozciik Evresi (12-18 ay): Konusma acisindan kritik doneme giren cocuk
mama, anne, baba gibi ilk anlamli sézcikleri sdylemeye baslar. Bu donemde cocuk
tek birsézciikle pek cok seyi anlatmak ister. Ornegin; cocuk “top” dediginde “topu ver”,
“topu al”, “topu at”, “top burada” vb. anlamlari kastetmektedir. Yine bu donemde co-
cukta kavram gelisimi goralar. Yani duyu organlariyla aldigi bilgiyi ve nesneleri zihinsel
tasarima donustiirme durumu ortaya ¢ikar. Bu donemde dil gelisimi agisindan 6nem-
li olan bir diger husus da cocugun etrafindaki kisilerin konusma dilini anlayabilme

1 bk. Senay Yapicl, “Bilissel ve Dil Gelisimi”, edt., Sirr Akbaba, Sakire Anliak, Egitim Psikolo-
jisi (istanbul: Lisans Yayincilik, 2015), 80-96.
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becerisi olarak ifade edebilecegimiz “alici dil”in gelismis olmasidir. Ornegin 15 aylik
bir bebek annesi “buraya otur” dediginde onu anlar ve dedigini yapar. Fakat kendisi
“buraya otur”un anlamini diizglin bir cimle ile ifade edemez. Cocukta “ifade edici” dil
becerisi gelistiginde bu kavramlari uygun bir bicimde kullanmaya baslayacaktir.

Telegrafik Konugma Evresi (18-24 ay): Bu donemde cocuk iki farkli s6zcligi
kullanarak gramer yapisina uymayan cimleler kurmaya baslar. Ornegin “anne top”
diyen bir cocuk aslinda “anne topu ver” demek istiyordur.

Tek sozciik ve telegrafik konusma evresinin basladigi donemde cocuk aile iceri-
sinde “cami”, “namaz’, “tespih”, “Allah” gibi kavramlari duyarak bunlari tekrar etmeye
baslayabilir. Bu evredeki cocugun kiyafetlerini degistirirken, disaridan eve girerken
veya ¢ikarken, yemege baslarken vb. durumlarda besmele ¢ekilmesi, cocugun bulun-
dugu odaya girerken selam verilmesi, cocuktan ayrilirken Allah’a ismarladik denilmesi,
masallah, insallah, elhamddilillah gibi dini kavramlarin kullanilmasi din dilinin cocuga
aktarilmasi acisindan degerlidir. Cocuk bu kelimelerin anlamini diizgiin bir sekilde ifa-
de edemese de alici dil gelistigi icin bu kavramlarin hangi durumlarda kullanildigini
anlayacak ve kendini anlatabilme yetisi olan “ifade edici dil” becerisi gelistiginde bu
kavramlarr uygun bir bigcimde kendisi de kullanmaya baslayacaktir. Ailede din dilinin
kullaniliyor olmasi ¢cocugun dini kavramlari 6grenmesi acisindan son derece énemli-
dir. Dil gelisimiileilgili hususlara bu sekilde degindikten sonra 0-2 yas donemi anneyle
baglanmasi agsindan ele alabiliriz.

B) Ben Merkezci Dil (3-7 yas): Bu donemde ¢ocuklar cevreyle iletisime gecme
cabasi gostermeden, karsisindaki kisinin onu dinleyip dinlemedigine veya cevap ve-
rip vermedigine bakmaksizin kendi kendilerine konusabilirler. Bu yizden bu donem
cocuklarin konusmasi benmerkezci ve monolog bir form arz etmektedir.? 3-4 yas
dénemi cocuklarda kekemelik sorunun yogun olarak ortaya ¢iktigr bir donemdir. Bu
sebeple bu dénemde cocuklar dikkatle izlenmelidir ve her zamankinden daha fazla
ilgi gosterilmelidir, dil gelisimi agisindan olumsuzluk olusturacak tavirlardan uzak du-
rulmalidir. 4-5’li yaslara geldiklerinde konusma becerilerinde diizelme gorilir. Konus-
ma diline ilgi duyan cocuklar tekerleme tiri ifadelere oldukca ilgi gdsterirler. Bunun
yaninda yazi diline de ilgi duyulmaya baslanir.’®

C) Toplumsallagmis Dil (7 yas ve iistii): 7 yasindaki cocugun okula baslama-
siyla birlikte dil gelisiminde hizlanma gorilir. Dis dinyaya ilgisi artan cocugun cev-
reyle ilgili daha gercekgi gorlsleri olusmaya baslar ve hayal oyunlari yerini gercekgi

2 Aysel Kizitkaya Namli, Egitimin Kavramsal Temelleri, EGitim Psikolojisi (istanbul: Efe Aka-
demi, 2003), 141.

13 Fahri Temizyurek, “Cocukta Dil Gelisim Streci”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastir-
malari Dergisi, 7/172.
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oyunlara birakmaya baslar. 8 yasina gelen cocugun sozel ifadelere karsi ilgisi artar ve
yetiskinler gibi konusmaya baslar. Blyuklerle daha fazla vakit gecirerek onlarla ileti-
simin ipuglarini bulmaya calisir. 9 yasa gelindiginde bir dnceki yasa gore akicilik goz-
lenmez. Yeni kavramlar, durumlar vb. konularla yiz yiize kaldigindan gramer hatalari
sikca gorilebilmekle birlikte duygularini cok rahat bir sekilde ifade edebilirler. 10 yas
egitimcilere gore yetiskin dinyasina uyumun gortldigi altin cagdir. Bu yas icin ile-
tisim ve konusma oldukca dnemlidir. 11-13 yasa gelindiginde artik etkin bir sekilde
konusma ve yazma yetenegi gelismistir. Bu donemde dil yetenegi fazla gelismeyen
cocuklarda kisiler arasi iletisim ve akademik basarida dustklik gorilebilir.*
Baglanma Kurami

Ilk temelleri John Bowlby tarafindan atilan “Baglanma Kurami” ¢ocukla ilk bakici-
st (ki bizim toplumumuzda ¢ocugun ilk bakicististisnai durumlar disinda annedir) ara-
sinda kurulan iliskiden hareket eden duygusal ve sosyal gelisim kuramidir. Bu kurama
gore, cocuk ile anne veya bakimini saglayan kisi arasindaki iliski dogumdan sonraki
ilk alti ay daha 6nemli olmakla birlikte yasam boyu etkilerini gostermektedir.®® Nite-
kim Bowlby tarafindan 1952 yilinda Diinya Saglik Orgiitine sunulan raporda hayatin
ilk yillarinda bebegin ebeveyniyle birlikte olmasinin ruh sagiligl acisindan hayati bir
6nemi oldugu ve ebeveyni ya da bakicisindan ayri kalmasinin ise gerek ruh saglig
gerekse kisilik gelisimi acisindan olumsuz etkileri oldugu belirtilmistir.*® Bowlby tara-
findan temelleri atilan baglanma kuramini deneysel ¢alismalarla gelistiren isim Mary
Ainsworth olmustur. Ainsworth ve arkadaslari “Yabanci Oda” (Strange Room) adini
verdikleri deneysel calisma sonucunda gtiivenli, kaygili ve kaginan baglanma olmak
lzere Ui¢ baglanma stili tanimlamislardir.}” Bu ¢ baglanma figlirini su sekilde agik-
layabiliriz: Ihtiyaclar diizenli bir sekilde ve zamaninda karsilanan bebeklerde giivenli
baglanma figlirii olusmaktadir ve bu durum bebegin kendisini glivende hissetmesi
yonuyle gelisimi agisindan olumlu bir durumdur ve sonraki yillarda sevilme, gliven ve
degerlilik duygularinin temelini olusturmaktadir. ihtiyaclar dizensiz bir sekilde karsi-
lanan, kimi zaman vaktinde kimi zaman ise geciktirilen bebeklerde kaygili baglanma
figtirti olusmaktadir. Boyle bir baglanma stili gelistiren bebek yakinlasma arayist ile ya-
kinlasmaya direnme arasinda bocalamaktadirlar. Bebegin ihtiyaclarinin stirekli ihmal
edildigi durumlarda ise kaginan baglanma figiirii ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda

-

4 Bilge Bagci Ayranci, “ 0-12 Yas Dil Gelisimi Uygulamalari ve Yapilmasi Gerekenler”, Kirikka-
le Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (KUSBD), 8/1, (Ocak, 2018), 28-29.

15 John Bowlby, Baglanma-1, gev. Tugrul Veli Soylu (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018).

16 John Bowlby, Maternal Care and Mental Health (Geneve: World Health Organisation, 1952).

m Nuran Erdogruca Korkmaz, “islam Acisindan Baglanma Kuraminin Degerlendirilmesi: To-

rik Bir Yaklasim”, Avrupa Islam Universitesi islam Arastirmalari, 1V/1 (2011), 300.
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bebegin ebeveynine ya da bakimini saglayan kisiye yakin olma gayreti sonugsuz kal-
digiigin baglanma ihtiyaci bastirilmakta ve ebeveynleriile temastan kaginmaktadirlar.
Yakin iliski kurmakta zorluk ceken bireyler bu stile sahip kimselerdir.1®

Baglanma kuramini din psikolojisi calismalarina uyarlayan kisi Kirkpatrick olmus-
tur. O, Tanr’yla kurulan iliskideki farkliliklart g6z 6niinde bulundurarak dindarlik ile
baglanma arasinda iki ana hipotez gelistirmistir. Bunlardan birincisi cocukluk dénemi
baglanma stilleriyle Tanr’’'ya baglanma arasinda benzerlik iliskisi oldugu goristne da-
yanan "iliskisel Hipotez"dir. Yani annesi veya bakimini saglayan kisi ile cocuk arasinda
glivenli, kaygili ve kacinan baglanma stillerinden hangisi kurulmussa, Tanri ile de dyle
birbaglanma iliskisi olacaginivarsayan gorus. Kirkpatrick’in gelistirdigi ikinci yaklasim
ise "Telafi Edici Hipotezi"dir. Anne ya da bakimini saglayan kisiyle glivensiz baglanma
stili gelistiren yani gliven duygusunu yeterince alamayan bireyler bu eksikliklerini Tan-
r’ya baglanarak telafi etmeye calismaktadir.t®

Islam agisindan baglanma kuramini inceleyen Erdogruca Korkmaz (2011) calisma-
sinda su sonuca varmistir:

“Insan maddi ve manevi yénleri ve ihtiyaglari ile biitiin bir varliktir. Bu
varligin biitiinliigiinii devam ettirebilmesi icin hem bedensel hem de
ruhsal ihtiyaglarinin karsilanmasi gerekir. insanin en temel ruhsal ih-
tiyaglarindan biri olan gliven ihtiyacidir. Annenin kucaginda baglayan
gliven duygusu yaraticinin sevgi merhamet ve korumasinin yasandigi
iman iliskisinde adeta taclanir. Calismamizda iman kavraminin gtiven
duygusunu igine alacak sekilde ¢ok genis bir kavram oldugu orta-
ya ¢ikmaktadir. Ayrica imanin bilgiye dayali bir giiven iliskisi oldugu,
sevgi, merhamet, sliikiir, tevekkiil, teslimiyet, huzur, gibi duygular-
la belirginlestigi soylenebilir. Ayni sekilde baglanma kuramina gére
anne ya da bakim saglayan kisinin her tiirlii tehdit, sikinti ve ihtiyag
durumunda gtivenli bir temel ve korunakli bir kale islevini gérmesi in-
san-yaratici ba§laminda da dua ve ibadetlerde kendini gésterir. Stkinti
icerisinde olan insan yaraticisiyla dua ve ibadet vasitasiyla iliski kurar.

8 Necmi Karsli, “Baglanma Yapisi ve Demografik Degiskenlerin Dini Hayat ile iliskisi: Trab-
zon Ornegl”, I. Uluslararasi Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, 11 (2016): 901.

9 Lee A. Kirkpatrick, “A Longitudinal Study of Changes in Religious Belief and Behavior as
a Function of Individual Differences in Adult Attachment Style”, Journal for the Scientific
Study of Religion, 36 (2), (Jun., 1997): 209-210.
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Dolayisiyla dua ve ibadetler gliven iliskisini siirdiirmeye yonelik bag-
lanma davraniglari olarak karsimiza ¢ikarlar.”®

2. ilk Cocukluk (Okul Oncesi/Oyun) Dénemi (3-6 yas)
Bu donem, bebeklikten cocukluga gecisin ilk evresini olusturmaktadir. Bu evrede

cocukta yavas yavas ayri bir insan olduguyla ilgili ilk fikirler gelismeye baslar ve anne
babadan uzaklasarak bagimsiz hareket olma arzusu ortaya gikar.

iki ile Ug yaslarinda ¢ocuklar acik bir bicimde bagimsiz olmak isterler ve bazi sey-
leri kendi kendilerine yapma konusunda inatci davranabilirler. Bu inatgilik istedikle-
rini yapamadiklarinda ofke patlamasina neden olabilir. Kelime dagarciginin hizli bir
bicimde gelismesine karsin dikkat stireleri ise oldukga sinirlidir.?* Cocugun saglikli bir
gelisim gosterebilmesi agisindan ebeveynler cocuklarin hem genel gelisimine hem de
ailede yasanan dini hayat ile temasini saglamasi acisindan su sekilde destek olabilir;

- Kendi secimlerini yapmalarina firsat vermek. Bu sekilde cocuklarin 6z glivenle-
rinin gelismesine de destek olunmus olur. Ornegin; “Siyah kazagini mi giymek istersin
yoksa mavi olani mi?” diye giyecegi kazagin secimini ona birakabiliriz. Oz gliveni yik-
sek olan bireyler dinini yasama hususunda da hangi sart altinda olursa olsun inangla-
rini kararlilikla devam edecektir.

- Gerekgeleri anlatilarak kurallar ve mantikli, net sinirlar konulmalidir. Ornegin
“Bicaklarin oldugu cekmeceyi agmamalisin ctinki elini kesebilirsin”, veya “Evin icinde
kosmamalisin ¢linki distp kendine zarar verebilirsin” gibi. GlinlmUzde bazi aileler
cocuklarina sinir koymadan her istediklerini yapmalarina misaade etmenin cocugun
0z gliveni acisindan daha iyi olacagini zannetmektedir. Fakat hicbir sinirlama olmaksi-
zin heristedigi davranisi yapabilecegini 6grenen cocuk yetiskin bir birey oldugunda da
gerek bireysel hayatinda baskalarina saygi duyma noktasinda gerekse toplumsal ve
dini norm ve degerlere uymak istemeyecek, kendi arzu ve istekleri disinda bir otorite
kabul etmeyecektir.

- Parmak becerisini desteklemek adina yap-boz gibi oyuncaklarla oynamasi sag-
lanabilir. Bu baglamda glivenlik tedbirlerini aldiktan sonra ¢ocukla renkli tespihlerle
oyunlar oynanabilir, dinl sembolleri iceren yap-bozlar yapilabilir. Ornegin basit bir
cami yap-bozu gocukla birlikte yapip sonra da ortaya ¢ikan seklin cami oldugu cocuga
soylenebilir.

20 Erdogruca Korkmaz, “Islam Acisindan Baglanma Kuraminin Degerlendirilmesi: Torik Bir
Yaklagim”: 312.

z Ayse Esra ismen Gazioglu, Hayatin ilk Ceyredi 0-18 Yas Gelisimi (Ankara: T.C. Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanligi Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Midurligu Yayinlari, 2012), 40-43.

314



PEYGAMBERIMIiz, IMAN VE iISTIiKAMET

SN OO

- Neden sonug iliskisi kurmasini saglayacak deneyimler yasamasina firsat veril-

melidir. Ornegin “Baba camiye gitti, ¢linkl ezan okudu”, “Anne abdest aldi, ¢clinki na-
maz kilacak” gibi.

- Harf ve sayilarla oynamasini saglayacak oyuncaklar secilebilir. Yine burada da
dini semboller, objeler vb. sayr oyununa dahil edilebilir.

- Cocugun kelime dagarcigi ve genel bilgileri zenginlestirilmeye ¢alisiimalidir. Dini
ve milli degerlerin gelisimi acisindan da cami, miize vb. yerlerin ziyaretleri yapilabilir.

» o« » o« » o«

Ornegin caminin icinde “minber”, “mihbar”, “imam”, “kubbe”, “minare”, “sadirvan” gibi

kavramlar islevleriyle birlikte cocuga dgretilebilir. “Minarede ezan okunur”, “sadirvan-
da abdest alinir” gibi.

Dort yasina geldiginde paylasma, sira bekleme ve baska insanlarin duygulari ko-
nusunda anlayislari gelisir. Aileler baska cocuklarla birlikte zaman gegirmelerine firsat
taniyarak, sira bekleme, baskasinin hakkina saygi duyma gibi kural ve degerleri 6gren-
meleri noktasinda onlari destekleyebilir. Oyuncaklarini toplama, kendi giyinip soyun-
ma ve kiyafetlerini dolaba kaldirma gibi Ustesinden gelebilecegi basit sorumluluklar
vererek 0z glivenleri desteklenmeye devam edilebilir.

Bes ve alti yaslarinda dil becerilerinin gelismesi icin konusmalarina firsat veril-
melidir. Basit dualar 6gretilerek ve ¢ocuklarin da zaman zaman bu dualari okumasi
tesvik edilerek kelime dagarcigi dint kavramlarla zenginlestirilebilir. Bu donemde orta-
ya cikabilecek bencilce davranislarinin gecici oldugu bilinmeli ve bu konularda sabirli
olunmalidir. Clinkli bu donemde cocuklar elestirilmekten, suclanmaktan ve cezalan-
dinlmaktan dolayi incinebilirler.

Bu dénem ayni zamanda oyun ¢adi olarak da adlandirlmaktadir. Oyun, cocugun
gelisimi agisindan son derece 6nemlidir ve ¢cocugun gelisimi icin hayati bir 5neme sa-
hiptir. Pek cok tanimi bulunmakla birlikte oyunu; belirli bir amaci olan ya da olmayan,
kuralli ya da kuralsiz gerceklestirilen, her hallikarda cocuklarin isteyerek ve hoslanarak
gerceklestirdigi, fiziksel, bilissel, dilsel, duygusal ve sosyal gelisimin temeli olan ger-
cek hayatin bir parcasi ve cocuk icin en etkili 6grenme siireci olarak tanimlayabiliriz.?
Cocuga oyun araciliiyla dini, milli ve ahlaki degerler kazandirilabilir. Oyun oynamak
cocuklarda olumsuz davranislarin degistirilmesini saglarken, olumlu davranislarin
da gliclenmesine imkan tanimaktadir®® Hepimizin sahit oldugu tizere, cocuklar anne
babalari namaz kilarken bir oyun olarak onlarla birlikte namaz hareketlerini tekrar-
lar, hatta anne babalarinin sirtina ¢ikar, seccadelerinin kenarinda yatar, yuvarlanir ve
tespihlerini bir oyun araci olarak kullanirlar. Cocuk bu sayede ibadet hayatina oyun
yoluyla dahil olmus olur. Bunun disinda ¢ocuklarla oyun oynamak ebeveyn cocuk

2 Hatice Poyraz, Okul Oncesinde Oyun ve Oyun Ornekleri (Ankara: Ani Yayincilik, 2017), 4.
2 Atalay Yorikoglu, Cocuk Ruh Sagligi (istanbul: Ozgiir Yayinevi, 2008), 71.
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iliskisinin kalitesi acisindan da son derece 6nemlidir. Nitekim Hz. Peygamber’in de ¢o-
cuklanin oyunlarna istirak ettigi ile ilgili pek cok hadis rivayet edilmektedir2* Ornegin
bir keresinde iki cocugun kosu yaptigina sahit olan Hz. Peygamber, cocuklarin yanina
gelerek “Kim bana dogru hizlica kosarsa ona su vardir” demistir ve cocuklar kendisine
kostugunda onlari kucaklayip 6pmustir.®

Okul 6ncesi donemde cocuklara oyun yaninda masallar araciligiyla da dini kav-
ramlar ve degerler aktarilabilir. Masallar; yiizyillarca gelenek ve goreneklerin, 6rf ve
adetlerin benimsetilmesinde, dogruluk-duristlik, sabir, adalet, iyilik-gtizellik, erdem-
ler gibi degerlerin &gretilmesinin yani sira, ana dilin ve hayal glicinin gelistirilmesin-
de kullanila gelmistir.? Yapilan galismalar masallarin cocugun hayal gliclini harekete
gecirerek kaygi ve catismalarla basa gikma stratejileri kazandirdigini ortaya koymakta-
dir.?" Ailede gocugun hem genel gelisimine hem de dini gelisimine destek olmak ama-
ciyla masallardan faydalanilabilir. Gerek Kur'an-1 Kerim'de yer alan kissalar gerekse
hadis-i serifler ve Mesnevi gibi dini manzum eserlerde yer alan beyitlerden cocuklarin
seviyesine gore uyarlanmis hikaye kitaplari da bu konuda oldukca faydali olacaktir.
Burada anne babalarin dikkat etmesi gereken husus ¢ocuklarin iginde bulundugu bi-
lissel gelisim donemi ozelliklerinin dikkate alinmasidir.

ilk cocukluk déneminde cocuklar dil becerisinin gelisimine paralel olarak ortaya
ctkan 6grenme isteginin bir sonucu olarak cokca soru sorarlar. Bu dénem, soru sorma
dénemi olarak da ifade edilmektedir. Cocuk ayni zamanda bu donemde kolay ina-
nirlik 6zelligi gostermektedir.?® Yani cocuk bu donemde merak ettigi her seyi 6gren-
mek icin anne babasina pek ¢ok soru yoneltmekte, hatta bazen ayni seyi tekrar tekrar
sormaktadir. Cocugun soru sormadaki amaci, anne babasinin sordugu soruyu bilip
bilmedigini test etmek ya da bunlari zihinsel siirecten gegirerek itiraz etmek degildir.
Cunkl ¢ocuk bu donemde anne babasinin sorularina vermis oldugu cevaplari oldu-
gu gibi kabul etmekte, diger bir ifadeyle anne babasina inanmaktadir. Burada ebe-
veynlerin dikkat etmesi gereken hususlardan birincisi; cocuklar biktirana kadar soru
sorabilirler. Bu gibi durumlarda ¢ocuklarin soru sorma istegini 6rselememek gerekir.
Onlarin dinlenilmemesi, sorularina cevap verilmemesi cocugun tekrar size soru sorma

2% Ebl Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Hayevan, thk. Abdisselam Harun, 2. Baski (Misir: Mekte-
betli Mustafa, 1386/1967), 6/145.

2 Eb( Abdullah Ahmed b. Hanbel, Faddilii’s-sahdbe (Beyr(t: Miesseseti’r-Riséle, 1403/1983),
2/975

% Yavuz Helimoglu, Masallar ve Egitimsel Islevleri (Ankara: Killtiir Bakanligi Yayinlari, 2002),
153.

2 Bruna Bettelheim, The Uses of Enchantment: The Meaning and Importance of Fairy Tales
(UK: Penguin Books, 2010), 3-5.

2 Hiseyin Peker, Din Psikolojisi (istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), 168.
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cesaretini kirabilir. kincisi; cocuklarin ézellikle dinticerikli sorularina icinde bulunduk-
lart zihinsel gelisim donemi dikkate alinarak cevaplar verilmelidir. Cevabini bilmedi-
giniz sorular olursa “Bu sorunun cevabini su anda bilmiyorum, ama 6grenip sana
daha sonra séyleyecegim” diyerek ¢ocuga aciklama yapmak gerekir. Uctinciisi; co-
cugun gelecek yillarda dinf gelisimiyle ilgili olarak dikkat edilmesi gereken en dnemli
hususlardan birisi, cocugun kolay inanirlik doneminde olmasindan dolayi sorularina
verecegimiz cevaplar mutlak dogrular olarak kabul edip inanacak olmasidir. Bu ytiz-
den dinT igerikli sorularina anlayabilecekleri sekilde dogru, sahih bilgilerle cevaplar
vermek gerekir. Aksi takdirde ergenlik donemiyle birlikte bilissel gelisimi arttiginda ¢o-
cukluk doneminde sahih olmayan bilgiler tzerine kurulu dinf inang ergen tarafindan
akil, mantik ve bilim disi olmakla itham edilerek reddedilebilecektir. Son olarak da
mutlaka ¢ocugun sorularina yeterince vakit ayrilarak cevap verilmeli, aceleye getirile-
rek cocuga sorusunun degersiz oldugu mesaji verilmemeli, yeterince vaktimiz yoksa
“suan musait degilim, isimi bitirir bitirmez sorun tizerinde seninle konusacagim” sek-
linde bir agiklama yapilmali.

Cocugun sordugu sorular icerisinde “Allah nerede?”, “Allah kim?” “Neden namaz
kiliyoruz?” gibi dinf igerikli sorular da olabilir. Cocuk gelisim dénemi agisindan soyut
kavramlart anlamayacag) icin Allah, melek gibi soyut kavramlari somutlastirarak anla-
maya calisir. Ornegin “Allah var mi? Nerede?” gibi sorularina cevap verirken “Sen akilli
misin?” diye sorup ondan “Evet” cevabini aldiktan sonra “Peki senin aklin nerede? Se-
nin aklini gdremiyoruz ama sen akilli bir cocuksun. Allah’i da géremeyiz ama O var”
gibi cevaplar verebiliriz. Bu donemde cocuklar Allah’i tasarlamakta gliclik cekmez-
ler. Henliz soyut kavramlari anlama kapasiteleri gelismedigi icin ve antropomorfik
distincenin belirgin bir 6zelligi olarak O’nu blyik bir insan seklinde tasavvur eder-
ler. Burada dikkat cekmek istedigimiz bir diger husus ise bazi ailelerin ¢cocuklarinin
yaptigl yaramazliklarin 6nline gegebilmek icin “Allah yaramazlik yapan cocuklari tas
eder”, “Anneyi Uizersen Allah cehennemde yakar” gibi sozlerle cocuklarini korkutma-
laridir. Bu durum cocugun ileride Allah ile kuracagi iliskiyi olumsuz yonde etkileyecek
oldukga tehlikeli bir tutumdur. 2° Cocugun zihninde bu sekilde korkuya dayali degil
sevgiye dayali bir Allah tasavvuru olusturmak gerekir. Konunun bir baska boyutu ise
stirekli olumsuz davranisinin Allah tarafindan cezalandirilacagr diistincesiyle blyuyen
bir cocuk, yetiskin bir birey oldugunda basina gelen her olumsuzlugu Allah’in bir ce-
zalandirmasi olarak yorumlayabilecektir. Ctinku kiiglikken kétd bir davranis yaparsa
bunun sonucunun Allah tarafindan cezalandinima olacagi kendisine 6gretilmistir. Or-
negin deprem oldugunda “Insanlar giinah isledi o yiizden Allah ceza olarak bu depre-

» o«

mi verdi”, “Kaza yaptim, acaba ne glinah isledim de Allah beni bu sekilde cezalandirdi”

2 Peker, Din Psikolojisi, 168.
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seklindeki duslncelerin cocukluk doneminde kazandirilan cezalandirici Tanri tasav-
vurunun bir neticesi oldugunu soyleyebiliriz. insanoglu, hayatinda pek cok kez olum-
suz yasam deneyimleri yasayabilir ve her seferinde “ben bir glinah isledim, bunun
neticesinde Allah beni cezalandirdi” seklindeki distince, kisiyi strekli giinahkar ve
cezalandinlmaya layik bir kul olarak gdrmesine neden olur ve gerek benlik saygisini
gerekse Allah ile kuracag iliskiyi olumsuz yonde etkiler.

Bu donemde cocuklar éliimle ilgili sorular da sorabilirler. Cocuklarla, olimle ilgili
konusurken rahat bir sekilde, gereksiz ayrintilara girmeden konusulmali. Konuyu ka-
patmaya calisiimamalidir. Olimi nefesin alinmayisi olarak agiklayabiliriz. Cinki bir
kisi ancak nefes alamadiginda ve hareket edemediginde 6lmis olur. Bunun disinda
cocuga daha iyi anlatmak adina 6lumun uykuyla, uzun bir yolculukla, hastalikla ve
yaslilikla iliskilendirilerek anlatilmasi cocugun gelisim ¢zelligi agisindan dogru bir
aciklama tarzi degildir. Bu tir aciklamalar cocukta kaygl ve endiseye neden olabilir.
Olen kisi i¢in “Uzun bir uykuya daldi” dedigimizde, cocuk geride kalan sevdigi kisiler
uykudayken acaba onlar da derin bir uykuya dalip beni birakip gidecek mi diye kayg
duyabilir. Olen kisi i¢in “Uzun bir yolculuga cikti” dedigimizde, sevdigi bir kisi uzun bir
yolculuga ciktiginda onun da kendisini birakip bir daha geri donmeyecegini distine-
bilir. Olen Kisi icin “Hasta oldugu icin 6ldi” dedigimizde, sevdigi bir kisi ya da kendisi
hastalandiginda olim kaygisi yasayabilir. Yine “Yasli oldugu icin old, yaslaninca in-
sanlar 6lir” dedigimizde sevdigi blyuklerinin de kendisini birakip leceginden endise
duyabilir. Yine anne ya da babasi 6len cocuga cinsiyetine bagli olarak “Artik evin anne-
si/babasi sensin, kardeslerine bundan sonra sen annelik/babalik yapacaksin, evin ve
kardeslerinin sorumlulugu senin tzerinde” gibi gliciintin Ustesinde ve kaldiramayaca-
g1 sorumluluklar yiklemek dogru bir yaklasim degildir.

Bu donemde cocuklar benmerkezci bakis agisina sahiptir. Bu yizden 6len yakini-
nin kendisi yaramazlik yaptigl igin veya onu Uzdigu igin 6ldiguni distnebilir. Boyle
bir durum s6z konusu oldugunda ¢ocuga sevdigi kisinin 6limuyle kendisinin yaptig
davranis arasinda bir iliski olmadigi aciklanmalidir.

Cocuklar cennet kavramini duymus olabilir ve 6len yakinlarinin cennette olup ol-
madigini sorabilirler. Bu gibi sorularina “Allah kendisine inananlari cennetine alacak.
O’nun da cennette oldugunu distintyorum” seklinde aciklama yapilabilir.

Olumle ilgili olarak cocuklarin sorabilecegim bir baska konu da mezarlikla ilgili
olabilir. Cocuk 6len bir yakininin mezarini ziyaret etme durumunda kalabilir. Bu gibi
durumlarda cocuklara “Annen/baban/ablan/kardesin... burada yatiyor. Burasi onun
evi” vb. aciklamalar yapmak yine cocugun zihinsel gelisim dénemi acisindan uygun
bir aciklama degildir. Cocuk topragin altinda yatan yakininin yagmur, kar yagdigin-
da islandigini ve Usidigind, topragin altinda tek basina korkacagini distinebilir. O
yizden mezarligl bahce metaforuyla aciklayabiliriz. “Burasi ... ’nin bahgesi. Burayi bize
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biraktl. Biz buraya cicekler, agaclar ekecegiz ve zaman zaman gelip onlari sulayacagiz”
seklinde bir aciklama yasi itibariyle yeterli olacaktir.

Ilk cocukluk doneminin bir diger gelisim 6zelligi de taklittir. Aile cocugun ilk sos-
yallestigi yerdir ve kiiltlre ait pek cok davranisi cocuk basta anne babasi olmak tzere
cevresindeki insanlar taklit ederek kazanir. Namaz, orug, dua gibi dinf igerikli davra-
nislar da ilk olarak ailede kazanilir. O ylizden ¢ocuklara dua ve ibadetleri 6gretmenin
en glizel yolu ebeveynler olarak onlara 6rnek olmaktir. Cocuklar, sevdikleri kisileri
kendilerine rol model alarak taklit ederler. O yiizden ebeveyn ve cocuk arasinda ku-
rulacak iletisim son derece 6nemlidir. Ebeveyn tarafindan cocugun her seye ragmen
sevildiginin hissetmesi dnemlidir. Bunun icin gocugu cezalandirmak gerektiginde bu
ceza asla dovme gibi fiziksel bir ceza olmamali ve cezanin ¢ocugun sahsiyetine degil
yaptigl davranisa yonelik oldugu mutlaka agiklanmalidir. “Cok yaramaz bir cocuksun
0 yuzden bu glin parka ¢ikarmiyorum” yerine “Bu yaptigin davranis ylziinden bugtin
cezalisin” demek dogru bir yaklasim olacaktir. Yine aile icerisinde kardesler arasinda
yasanabilecek kiskanclik gibi durumlar saglikli bir sekilde yonetilmelidir. Aksi takdirde
cocuklardan birisi kendisinin dislandigini veya anne babasi tarafindan sevilmedigini
distnebilir. Blyik kardese surekli “Sen blylkstin o daha kiigik” ile baslayan ya da
kiicuk kardese “Sen kiciksin” seklinde baslayan climleler kardesler arasinda kis-
kancligl ya da kendisinin dislandig| diisincesini tetikleyebilir. Ailede kendisinin sevil-
medigini veya dislandigini hisseden cocuk ailenin degerlerinin ziddina bir tutum gelis-
tirebilir. Dindar veya sekiler bir aile ortaminda yetistigi halde ailenin diinya gorisiine
ve degerlerine aykir davranislar gelistiren bireylerin kendilerini dislanmis hisseden
bireyler oldugu soylenebilir.

3. Ikinci Cocukluk Dénemi (ilkokul) Dénemi (7-11 yas)

Bu donem, gocukta mantiksal distiinme yeteneginin basladig bir ddnemdir. Ar-
tik dinfinang ve sembolleri somut gerceklikler olarak kabul edilmeye baslanmis olup
hayal ile geceklik, baskalariyla kendisinin bakis acisi ayirt edilmeye baslanmistir. Co-
cugun inandigi tanr hala kendine 6zgu bir Tanri olmayip basta aile olmak tzere dis
cevrenin belirleyicileri altindadir. Tanriiyilikleri 6dillendiren, kotalkleri cezalandiran
kural koyucu olarak gorulir3

Cocuk yediyasindan itibaren antropomorfik tanri anlayisindan daha sembolik ve
soyut tanri anlayisina gecis yapar ve on iki yas civarinda Allah’t soyut bir varlik ola-
rak disinmeye ve anlamaya baslar. Okula ile birlikte cevresi genisleyen cocugun dini
tutum ve davranislarinin sekillenmesinde dis faktorler devreye girmeye baslamistir.

30 Peker, Din Psikolojisi, 167.
3 Vapicl, “MUsliman Tirk Kaltirinde inang Gelisimi”, 90-91.
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O yasa kadar otorite olarak kabul ettigi anne babasinin bilgi ve kudretinin her seye
yetmedigini goren cocuk, anne babaya bagliliktan Allah’a ydnelmeye baslar ve Allah’l
insanUsty bir varlik olarak tahayyiil etmeye baslar. ibadetlerin aile bireyleri tarafindan
birlikte yapilmasi cocugun bu davranislari benimsemesinde son derece etkilidir. Bu-
nun yaninda anne babanin kendi yapmadiklari davranislari cocuktan beklemesi, ¢o-
cukta stipheye neden olabilir. Ornegin anne babasi icki veya sigara icen bir ebeveynin
“biz yapryoruz ama bunlar kotd aliskanliklar, sen bunlariyapma” demeleri cocugun bu
davranislardan uzaklasmasini saglamaz. Clinkl gocuklar, s6zden ziyade davranislari
rol model alarak benimserler. Cocugun dinf gelisiminde bu dénemde aile en Gnem-
li faktor olarak yerini korumakla birlikte okul da devreye girmeye baslamistir. Okula
baslamadan once tek otorite ve rol model olarak kabul ettigi anne babanin yerini 0g-
retmen almaya baslamistir. Bu ylizden 6gretmenin davranislar ve din ile ilgili sozleri
cocugun dini gelisimi acisindan 6nem arz etmektedir. Okuma yazmanin 6grenilme-
siyle birlikte, okunan kitaplar ve izlenen diziler ve filimler de cocugun din suurunun
sekillenmesinde etkili olmaktadir. Burada sunu belirtmek gerekir ki aile cevresinde
dinyasanti adina fazla bir sey géremeyen ¢ocuklarin dinf gelisimi dini bir atmosferde
yetisen cocuklara oranla daha zayif olacaktir.®

Bu ylzden, cocugun kisiliginin temellerinin atildig ve toplumsallasmanin ilk be-
sigi olan aile ve ailedeki dini atmosfer cocugun iman ve istikamet gelisimi agisindan
son derece 6nem arz etmektedir.
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Oturum Baskani:

Cok tesekkur ederiz Muhterem Hocam, cok sag olun. Ben kendi adima bazi notlar
aldim, cocuklarda kullanmak adina; cocuklar biytdiler ama torunlarda kullanmak
uzere. Cok tesekkir ederim. Insaallah yayimlandigi zaman cok daha istifadeli olacak
ama altini ¢izdigim bir cimleyi araya gitmesin diye tekrar paylasmak istiyorum. “Ken-
dini dislanmis hisseden gocuk, ailenin genel karakterinin aksine, ziddina bir kisilik ge-
listiriyor.” ctimlesinin 6zellikle altini ¢izdim. Cok dnemli bu. Kiymetli arkadaslar, bizim,
ozellikle hocalar, Diyanet camiasi veya ilahiyat camiasi olarak, cocuklarla iletisim ya
da cocuklarimizin bizim beklentimiz istikametinde olmadigi gibi bir genel proble-
mimiz var. Bu, problemin sebebine dair cok dnemli bir tespit iceriyor. Onu yeniden
vurgulamak istedim. “Basibos yetistirmek, 6z glivenli yetistirmek anlamina gelmiyor”
cimlesinin de yine altini cizmisim. “Sinirlandirilmayan cocuk, biyityince isteklerine,
arzularina, heveslerine ket vurma, gem vurma noktasinda ciddi problemler yasiyor”
Ve son olarak da kandil geceleri gibi 6Gnemli glin ve geceleri degerlendirmenin, ¢ocu-
gun dinl hayatinda, istikamet egitiminde ne kadar 6nemli rol oynadigina dair bilgiler
edinmis olduk. Cok tesekkiir ediyorum Sayin Hocam.

ikinci konusmacimiz, Dr. Mustafa TOPCU Hocamiz. Hocamin da ilging ve giizel bir
basligi var, “Karakter Egitiminde istikametin Yeri” basligiyla Mustafa Hocami dinleye-
cegiz. Kiymetli Hocam buyurun.
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KARAKTER EGiTiMINDE iSTIKAMETIiN YERi

Dr. Mustafa TOPCU*

Ozet

Islam geleneginde ve tlkemizde daha cok “ahlak”, “huy” ve “mizac” kavramlari ile
ifade edilen karakter kavrami: “Insan nefsinde yerlesen, hicbir fikri zorlama ve baski
olmaksizin distinmeden kolaylikla ortaya ¢ikan bir meleke” olarak tanimlanmaktadir.
GUnumuzde ise “Bir bireyi veya irki digerlerinden ayiran kisisel vasiflar, aklin 6zel yapi-
s, ahlakive zihinsel 6zelliklerin toplami” seklinde tarif edilmektedir. Sanayi devrimiyle
beraber, toplumlarin temel dinamiklerinde ¢ok hizli bir degisim meydana gelmis, bir-
¢ok kavram ve insani kurum bundan olumsuz etkilenmistir. Kur'an'da belirtildigi Gzere
en glzel surette yaratilan insanin iyiye meyleden bir yapida olmasi gibi dogustan ge-
tirdigi fitri davranis ¢zelliklerinin 0zellikle sanayi devrimiyle beraber cesitli faktorlerin
de etkisiyle bozulmaya baslamasi hatta yok olmasl, insanoglunun belirli bir program
dahilinde temel ahlaki degerleri kazanip icsellestirmesi icin dnemli bir destege ihti-
yac¢ duymasini da zorunlu kilmistir. Sekiler bir yasam biciminin herkesi bir sekilde et-
kiledigi glinimUz dlinyasinda bireysel bir yasam tarzinin 6n plana ¢ikmasi, internet
gibi kitle iletisim araclarinin olumsuz etkileri ve aile yapisindaki hizli degisimler, sabit
karakterli insanlara olan ihtiyaci her gecen glin daha da artirmaktadir. Ginimuzde
bu tir insanlarin yetistirilebilmesi adina okullarda ve farkli kuruluslarda karakter egi-
timi programlari uygulanmaya baslamistir. Modern anlamda ahlaki degerler, etik ve
vatandaslik egitimi gibi konularda 19. ylzyilda Amerika’da ortaya ¢ikmis bir kavram
olan karakter egitiminin temelleri, Antik Yunan’a kadar gitmektedir. Bu kavram; BatI'da
“ahlak egitimi”, okullarda “ethics”, Asya Ulkelerinde ise “moral education” seklinde
kullanilmaktadir. Dinimize gore ise karakter egitiminin en dnemli koruyucu ve egitici
hasletlerinden birisi istikamet tizere bir yasam slrilmesidir. Saga sola sapmadan be-
lirlenen herhangi bir yonde itidal Uizere hareket etmek ve devamlilik gostermek olarak
tarif edilen istikamet, kisinin sirat-1 mistakim tzere devamliligin en biyik garantisi-
dir. Kuran ve stinnet, istikamet kavrami ile insani asli fitrat ¢izgisinde tutmaya calis-
mistir. Bu durumda istikameti merkeze almadan Allah’in rizasina ulasmak mimkun
olmayacaktir. S6z ve fiillerde istikametin devamliligl saglanmadigl zaman meydana

*

Kirikkale Universitesi, Islami ilimler Fakdiltesi, Kur'ani Kerim Okuma ve Kirdat ilmi Anabilim Dall.
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gelen yozlasmalar neticesinde, insanca distnip yasayabilme, kendini gerceklestire-
bilme ve kdmil bir insan olma imkani kalmayacaktir. Bu sebeple buglinki anlamda
karakter egitiminin en 6nemli unsurlarindan birisi istikamet tzere bir yasam prensibi
edinilmesidir. Bu arastirmada istikamet kavraminin karakter egitimindeki yeri Kuran
ve Hz. Peygamber’in siinneti kaynakli bilgiler rehberliginde modern dénem bilgileri ile
beraber aciklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, istikamet, Peygamberimiz, Karakter, Karakter Egitimi.

THE PLACE OF STRAIGHTNESS IN CHARACTER EDUCATION

Abstract

The concept of character, which is expressed with the concepts of “morality”, “ha-
bit” and “temperament” in the Islamic tradition is defined as “a “faculty that is estab-
lished in the human soul and emerges easily without thinking, without any intellectu-
al coercion or pressure and as the sum of moral and mental qualities that distinguish
an individual or race from others, and the special structure of the mind and personal
qualities. A very rapid change occurred in the basic dynamics of societies with the
Industrial Revolution, and many concepts and human institutions were negatively
affected by that. As stated in the Qur’an, the inherent behavioral characteristics of hu-
mans, created in the best form, such as being good and having a structure that tends
to be good and beautiful, and their deterioration or even disappearance over time,
especially with the industrial revolution, under the influence of various factors, has
also required for human beings to need significant support and criteria to acquire and
internalize basic moral values within a program. In today’s world, in which a secular
lifestyle influences everyone in some way, the emergence of an individual lifestyle,
the negative effects of the mass media like Internet, rapid changes in family structure
increase the need for people with fixed characters as days pass. Nowadays, character
education programs have started to be implemented in schools and different organi-
zations to train such people. The foundations of character education, a concept that
emerged in America in the 19th century on some issues such as ethical values, ethi-
cs, and citizenship education in the modern sense, go back to Ancient Greece. This
concept is referred to as moral education in the West, “Ethics” in schools, and “Moral
Education” in Asian countries. In terms of our religion, one of the most important pro-
tective and educational characteristics of character education is to live a straight life.
Straightness, defined as acting temperately and showing continuity in any direction
determined without swaying from side to side, is the greatest guarantee of continuity
in one’s straight path. The Quran and the Sunnah have tried to keep humans in line
with their original nature with the concept of a straightness. In this case, it will not
be possible to reach God’s mercy without focusing on the straightness. As a result of
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corruptions that occur when straightness and continuity of straightness are not achie-
ved in words and actions, there will be no possibility of thinking and living humanely,
realizing oneself, and becoming a perfect human being. Therefore, one of the most
important elements of character education in today’s sense is the acquisition of a
principle of straight life. In this study, the place and importance of the concept of stra-
ightness in character education is explain together with modern-period information
under the guidance of information sourced from the Quran and especially the Sunnah
of the Hz. Prophet.

Keywords: Tafsir, Straightness, Our Prophet, Character, Character Education.

Giris

lletisim ve etkilesim araclarinin cogalip kolay ulasilir hale gelmesi sebebiyle diin-
ya kiculmus herkes her seyi kolayca duyup etkilenecek bir hale gelmistir. Diinyanin
bir yerinde meydana gelen savas ve benzeri bir durum, fiziki olarak diger bolgeleri
etkiledigi gibi, ahlak agisindan meydana gelen sorunlar da maneviolarak tim dinyay!
etkilemektedir. Dinyanin bir bolgesinde meydana gelen ahlaki bir yozlasma, iletisim
vasitalaryla diinyanin tamamini etkisi altina almakta ve insan karakterleri bundan
cok olumsuz etkilenmektedir. Cagimizin en blyUk bilgi vasitasi olarak kabul edilen
internet sayesinde cehalet mazeret olmaktan ¢ikmistir. Buglin, sorunumuz bilginin
uygulanmasi, hayata gegirilmesi ve bilginin icerigi hakkinda sabit bir durusumuzun
olmamasindadir. Bilgilerin kullanilmadigi alanlarin basinda da ne yazik ki ahlak alani
gelmektedir. Toplumun bir kismi ahlaka dair dogru veya yanlis her seyi bildikleri halde
karakterleri oturmadigindan uygulamada bunu kullanmamaktadirlar.

Kuran ve sinnet, insani; ilerlemenin 6n sarti olarak okuma, tefekkir, teemmiil,
anlama, hayata gecirme ve hayata gecirdigini devam ettirmekle mikellef kilmis, isti-
kamet hasletiyle de bunlari son formuna kavusturmustur. Istikamet prensibiyle; fitri
becerilerini tst seviyede kullanabilen, ani yakalayan, aktif-dinamik, yenilikgi, teknolo-
jiyi takip edebilen, salih amel sahibi, bulundugu ortama hakim, motivasyonu yiksek,
enerjik, idealist, kaliteli ve takva sahibi olan bir karakter insasini hedeflemistir. Caginin
gerisinde, pisirik, diskin, Gretmeyen, topluma faydasi olmayan, ahlaken sikintili bir
insan tipiniise kotllemistir. Bu ylzden Kur’an ve stinnet, karakter egitimine dair pren-
sipler meydana getirerek mikemmel karaktere ulagmayi tesvik etmistir. Yukarida bah-
sedilen, tim dlnyayi etkileyen ahlaki yozlasma ve karakter bozulmalarricin en blyik
faydayr mikemmel bir iman ile beraberinde gelen istikamet saglayacaktir. Peygam-
berimizin “beni ihtiyarlatt” buyurdugu istikamet emri, mifessirlere gore kendisinin
degilde Gmmetinin istikamet Gzere olmasinin zorlugundan dolayidir. Istikamet tze-
re mikemmel bir yasam stirmek buradaki endiseden dolayi zor olsada hedef, buna
en yakin bir yasam Uzere olabilmektir. Bu sebeple arastirmada istikamet hasletinin
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karakter egitimindeki 6neminden bahsedilmistir. Arastirma; karakter kavrami, egitim,
istikamet ve istikametin karakter egitimindeki yeri seklinde ti¢ kisimdan olusmaktadir.

1. Karakter Kavrami ve Karakter Egitimi

1.1 Karakter Kavraminin Anlamlari

Karakter kelimesi: Yunanca, metal bir ylzeyi veya degerli bir tasl islemek manasi-
na gelen “Charassein” ve ingilizce “Character” kelimesinden ttremistir. Sozltkte: “Bir
kisi ya da toplulugun ayirt edici manevi vasiflarinin tamami, tabiat, huy ve seciye.” an-
lamlarindadir. Terim olarak ise: “Birey veya irki digerlerinden ayiran kisisel ozellikler,
aklin kendisine mahsus 6zel yapisi, zihinsel ve ahlaki nitelikler toplamidir.™

ismail Fenni Ertugrul (1855-1946), karakteri: “seciye, hulug, mesrep, tabiat, mahiyet,
alamet, alamet-i farika, ira, sifat-1 mimeyyize, selahiyet, sebat, metanet ve azim” gibi
butliin manalarini bir arada vererek aciklamistir.

Karakteri, “Ruhta tamamen yerlesen prensip veya maksimler® vasitasiyla, irade

sonucu ortaya ¢ikan her eylemin muayyen ve kesin olmasi Uzerine ruhun istikrara
ulagmis halidir” diye en dogru ve en kapsamli sekilde tanimlayanlardan birisi egitim
bilimci Kerschensteinerdir (1854-1932). Prensip ve maksimler ile davranislara yon verip
tutumlari belirleyen degerleri kast etmektedir. Bu ylizden degerler, olusumu ve egitimi
yonuyle karakter ile dogrudan alakalidir.*
Gazzalnin (6. 505/1111) “Insan nefsinde yerlesen, hicbir fikri zorlama olmaksizin,
distnlp tasinmadan, kolaylikla ve rahatlikla ortaya cikan bir meleke.” seklinde agik-
ladigi ahlak kavrami, karakter icin yapilan ginimuz tarifleriyle ayni 6zellikleri goster-
mektedir. Bu sebepten olmali ki islam geleneginde karakter kavrami cogunlukla “ah-
lak”, “huy” ve “mizag” gibi kavramlarla ele alinmaktadir.®

Gazzal'nin ahlak tanimi ile Kerschensteiner’in karakter tanimi; eylemlerin iradi
olup ruhtaiyice yerlesen prensip ve maksimler sebebiyle ortaya ¢ikmasina bu sebeple

! Mehmet Dogan, Bliyiik Tiirkge S6zliik (istanbul: Beyan Yayinlari, 1988), 592. Feriha Baymur,
Genel Psikoloji (istanbul: inkilap Yayinlari, 1972), 272.

2 ismail Fenni Ertugrul, Fransizca’dan-Tiirkce’ye Ligatce-i Felsefe (istanbul: Matbaa-i Amire,
1341-1924), 77.
3 Genel kabul géren iddia ya da kural. Bireyin benimseyebilecegi davranislarinda iyi bir yol

gosterici olarak almasi istenilen davranis kurali. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézlii-
gli (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 567.

4 Georg Kerschensteiner, Karakter Kavrami ve Terbiyesi, cev. Halil Fikret Kanad (Ankara:
Milli Egitim Bakanligl, 1977), 15.

5 Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islam AhlGki (istanbul: Ensar Nesriyat, 1985), 16; Cafer Sadik
Yaran, islam Ahlak Felsefesine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2011), 13.
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de degerlerin kiside meleke haline dénismesini belirtmeleri yonuyle birbirine benze-
mektedir.

Karakter: Felsefede “Insanin faaliyetlerine ve yasam sartlarina bagli olarak ey-
lemlerinde acgiga vurulan sabit dustinis ¢zelliklerinin hepsi.”® seklinde; ahlak felsefe-
sinde ise “Insana has olan tutarli ahlaki nitelikler.” seklinde aciklanir.” Tanimlarin ortak
noktasini “bir seye 6zgl nitelik” olusturmaktadir.

1.2. Karakter ile Yakin Anlamli Kavramlar

Karakter, ahlak, sahsiyet, mizac, kisilik ve huy kavramlari; yakin anlamli olup bir-
birlerinin yerinde kullanildiklari icin aralarindaki iliskiler ve farklar asagida aciklanmis-
tir.

1.2.1. Ahlak

Ahlak: “Yaratilistan gelen haslet, seciye, tabiat ve huy” gibi anlamlari olan sts-hu-
luk kelimesinin coguludur.® Sozlikte, “insanin yaratilisindan getirdigi, toplum icinde
elde edilen glizel huylar ile toplumun iyiligini ve mutlulugunu gaye edinen kurallarin
yapilmaslyla kazanilan giizel davranislarin timd.” olarak tarif edilmektedir.®

ingilizce’de moral kelimesiyle ifade edilen ahlak: “Bir donemde, bir toplumda be-
nimsenen davranis kurallarinin timd, faziletler, toplumda yasayan insanlarin kendile-
ri, birbirleri ve kurumlarla iliskilerini diizenleyen degerler bitind.” seklinde tanimlan-
mistir.’® Ahlak, “iyi” oldugu kabul edilen degerlerle sekillenerek, gelenek ve gorenekler
yoluyla aktarilmis; nazari ve ameli davranis kurallarindan olusan bir degerler manzu-
mesidir.tt

Ahlak ile karakter kavraminin iliskisi, ahlakin karakter egitiminin ilkelerini tespit
etmesi yonuyledir. Bu da egitimde asil olanin hayatinin gayesi; kendini tanima, sufli
arzularin alt edilmesi ve ulvi duygularin gelistirilmesi olan insana, iyi karakterler ka-
zandirmayi amaclayan karakter egitiminin oldugunu gostermektedir.*? Belli bir kisi ya
da toplulugun ahlakindan bahsedilince ilk anlasilmasi gereken sey, o kisi veya grubun
karakteridir. “Onun ahlaki” ifadesi “Onun karakteri” anlaminda kullaniimaktadir.®* Oz
olarak ahlak, insanin yaratilisindan getirdigi ve toplum iginde elde edilen giizel huylar

6 http://www.felsefe.gen tr/felsefe_sozlugu/karakter ne demektir?, (Erisim 14.09.2023).

7 Hasan Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazalr (istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), 1.

8 Mustafa Cagrici, “AhlaK’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 10 Eyliil 2023).

° Dogan, Bliylik Tiirkge Sozliik, 18.

0 Sarp Erk Ulas, Baki Glcld, Erkan Uzun, Felsefe Sézliigi (Ankara: Bilim-Sanat Yayinlari, 2002),
24-25.

H Osman Pazarli, Islam’da Ahlék (istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 13.

12 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 12.

3 Ulas vd., Felsefe Sozliigi, 25.
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ile toplumun mutlulugunu gaye edinen kurallarin yapilmasiyla kazanilan gizel ve iyi
davranislarin timd olarak tarif edilmektedir.**

Gazzal'nin ahlak taniminda da karakter vurgusu vardir. Ona gore, iradeyle mey-
dana gelmesi, insan tabiatinda iyice yerlesmesi ve kisiyi sorumlu kilmasi ahlakin Gg
ozelligidir. Buna gore ahlak, karakterle es anlamlidir.*® Ahlak kavrami, hem kisinin ka-
rakteri hem de toplumda ahlaki kurallari belirleyen normlar olarak iki sekilde kullanil-
digindan karakter, ahlakin konularindan birisidir.t®

1.2.2. Mizag, Huy, $ahsiyet ve Kisilik Kavramlari

Dinimizde, “fitrat” kavramiyla da ifade edilen mizag, karakterin iradi olmadan do-
gustan getirilen kismricin kullanilir. Potansiyel olarak bulundugu icin mizag hakkinda
iyi ya da kotl denilmez, bu tabirler potansiyelin kullanimiyla ilgilidir.*”

Farsca kokenli “huy” kavrami: “Yapila yapila strekli yenilendigi icin artik vazgegi-
lemez bir hal almis aliskanlik” anlamindadir.t® Es anlamli olarak kullanildigl mizagtan
farki huyun dogustan gelen potansiyel ozellikler icin kullanilabildigi gibi sonradan
elde edilen potansiyeller iginde kullanilabilir olmasidir.*®

“Yikselmek, ylicelmek ve uzaktan gortnr, bilinir hale gelmek” anlamlarina gelen
oe>i-sahs kokinden tlreyen sahsiyet kavrami, islami literatiirde karakter kavrami-
nin karsiligr olarak kullanilir ve goriintr halde olan ¢zelliklere isaret etmektedir.2® An-
cak “Bireyin bitun fitri yetenekleri, icglidi ve temaydilleri ile sonradan olan yetenek ve
temaydllerinin hepsi.” seklinde tanimlanan “sahsiyet” kavrami karakter ile yakin an-
lamlidir. insanin tim mahiyetini iceren sahsiyet ile bittn varligini kapsamayan karak-
ter kavramlari birbirlerinin yerine kullanilsa da sahsiyet, karakter kavramini da iceren
ust bir kavramdir.#

», o«

Karakter yerine kullanilan “kisilik™ “insanin dogustan veya sonradan kazanilan
yetenek, aliskanlik, tutum, ilgi, duygu, arzu, hal, davrans, fiziksel ve ruhsal yapisi gibi

“  Recep Kilic, Ayet ve Hadislerin Isiginda Iinsan ve Ahlék (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 1; Ah-
met Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (istanbul: Ucdal Nesriyat, 1968), 20.

15 Ebl Hamid el-Gazzali, ihya-ii Uldmi’d-Din, Cev: Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yay.,
1977), 3/125; Ahmet Cevizci, Etige Giris (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 3.

16 Mehmet Yasar Kandemir, Orneklerle islam Ahldki (istanbul: Nesil Yayinlari, 1982), 30.

T Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 33.

® Musa Kazim Glgir, Cocukta ve Ergende Karakter Egitimi (Istanbul: Isik Yay., 2003), 22.

9 Mehmet Zeki Aydin, Ailede Cocugun Ahlék Egitimi (istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 18-20.

2 Hayati Hokelekli, “Sahsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim: 10 Eyll
2023).

2 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 30-33.
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bireye 6zgl 6zelliklerinin hepsine denir”? Bu yonuyle iyi veya kétl herkesin bir kisiligi
olup “kisiliksiz” bir insan tipi yoktur. Kisiliksiz denilenler, kisiligi begenilmeyenlerdir.?

1.3. Karakter Egitiminin Onemi

GUnUmUz egitim sistemlerinin Onceligi genelde bir meslek kazandirma gayesine
matuftur. Islam’in egitimdeki dnceligi ise iman egitimi ve sonrasinda da kisinin bitin
davranislariniyonlendiren dogru bir karakter kazandirma egitimidir. Degerler, karakter
egitimini yonlendiren temel unsurlardir. Bu sebeple de degerler egitiminin karakter
olusumundaki roll yiz yillar &nce tartisilmaya baslanmis, karakter egitimi adiyla ol-
masa da egitimin gelecek nesillere deger aktariminin yapildigi bir stire¢ olmasi itiba-
riyle degerler egitimi dogrudan veya dolayli egitimin icinde hep var olmustur.*

Her egitim bir degerler sistemine baglidir. Bireyler iyi veya kéti ait olduklari deger
sistemleriyle kendilerini tanitirlar. Degerler sistemi, bireylerin dislince ve eylemlerini
etkileyerek kisiliklerinde dnemli degisimlere sebep olan motivasyonlardir. Ahlak gibi
deger sistemlerinin standartlari, yapilan faaliyetlerin niteligini ortaya ¢ikarmaktadir.®

Degerlerin karakterde sabit bir unsur olabilmeleri icin degerlerle ilgili davranisla-
rin strekli tekrar ile ruhta yerlesmis ve ruh ile btlnlesmis bir hale getirilmesi gerekli-
dir. Degerler, hal ve eylemleri; hal ve eylemler de degerleri belirler. Degerlerin genetik
degilde ancak egitim yoluyla aktarilabilmesi karakter egitiminin mutlaka bir deger sis-
temiyle yapilmasini gerektirmektedir.

Karakterde %100 olarak mikemmeli elde etmek gercekte bir idealden ibarettir.
Karakter egitimi, insani en yakin bir sekilde bu ideale gotirebilmeyi hedefler. Insan bu
ideale giderken degerlerden baska yerlere yonlendiren temaydllere kapilmasin diye
degerler icin kendisine lazim olan ¢aba ve gayreti Ogretir.

1.4.islam Egitim Anlayisinda Karakter Terbiyesinin Esaslari
Kendi iradesiyle nefse hiikmedebilmek hem ulasiimak istenilen bir ideal hem de
karakter egitiminin her asamasinda gerekli olan en dnemli metotlardan biridir. Bu

2 Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, 16; Esma Sayin, Namaz ve Karakter Gelisimi (istan-
bul: insan Yayinlari, 2006), 21.

Z Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, 17.

2 Enver Sari, “Ogretmen Adaylarinin Deger Tercihleri: Giresun Egitim Fakultesi Ornegi”, DED,
3/10, (Temmuz 2005), 73.

» Sari, “Ogretmen Adaylarinin Deger Tercihleri”, 74-75; Ayse Sidika Oktay, “Islam Disiince-
sinde Ahlaki Degerler ve Bunlarin Global Ahlaka Etkileri”, Degerler ve Egitimi Uluslararasi
Sempozyumu, DEM (istanbul, 26- 28 Kasim 2004), 131.

% Stleyman Hayri Bolay, “Askin Degerler Buhrani”, Degerler ve Egitimi Uluslararasi Sem-
pozyumu, DEM (istanbul, 26-28 Kasim 2004), 66; Sari, “Ogretmen Adaylarinin Deger Tercih-
leri”, 75.
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yonlyle yéntem ve ideal i¢ ice gecmis bir durumdadir. Islam’da karakter egitiminin
odaklandigl temel kavramlar; fitratin roll, kendini tanimak, niyet,* istidne, manevi
hastaligin tespit edilmesi, nefsi tezkiye, kot karakterlerin izalesi, caba, gayret, nefsine
hakim olma iradesi, sabir, unsurlar arasinda bitlnlik saglayarak motivasyon olustur-
ma, glizel hasletler kazanma, aliskanlik haline getirme, olumlu davranislar, karakterin
meleke héline gelmesi, sevgi, denge gézetimi, ahlaki hassasiyet ve sorumluluk hissi
kazanmak seklinde aciklanir. %

islam’a gore insan, fitraten temiz olarak yaratilmistir. Olumsuz yondeki egitimler
bu yénuyle insan fitratina aykindir. insan fitratinda iyi ve kotiye meyil, miktar herkes-
te ayni olmasa da potansiyel olarak bulunur.? Kisi potansiyelini hangi tarafta kullanir-
sa egitim o tarafta gerceklesir ve karakter de o yonde sabitlenir.®

Fitrattan sonra kisinin dogustan ya da sonradan edinip gelistirdigi veya gerilettigi,
olumlu ya da olumsuz yonlerinin farkinda oldugu “kendini tanimas” faktort devrede-
dir. Bu potansiyellerinin farkindaligy, egitimin teshise gore sekillenecek olmasi yonuiy-
le kisinin kendi karakteriyle ilgili teshis koymasiyla ancak mimkin olur.3* Yetiskinler
icin olan bu durum, Hz. Peygamber’in ayni soruya muhataplarina gore farkli cevaplar
vermesinde oldugu gibi velayet altinda olanlarinda ¢ok iyi teshis edilmeleriyle mim-
kin olur.®

islam’a gore kisi iyi kabul edilen bir davranisi kotl bir niyet ile yapmissa onun
kot; olumsuz sonuclanan bir davranisi da iyi bir niyetle yapmissa iyi kabul edilebil-
mesinde oldugu gibi karakter egitiminde “niyet” cok 6nemlidir. Niyet olmadan egitim
anlamsizdir.®

Olumsuz davranislarin karakterde yerlesmesi durumu icin kullanilan “manevi
hastalik” tabirini kisinin kendisi i¢in kullanabilmesi de 6nemlidir. i¢gtidileri ve fizyolo-
jikdurttleri alt etmekile kotu karakterli olmaya gotliren ézelliklerden “arinmak” ise bir
sonraki asamadir. Hastaligini teshis edip icglidii ve durtilerini dengeli kullanan insan,
olumsuz meyillerinden kurtulup kendini tedavi ederek karakterini egitir.

2z GCamdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 43, 60-66, 71-73.

28 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 138-139, 148, 160-169, 208.

2 et-Tin 4-5

%0 Mehmet Faruk Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miindsebetleri (istanbul:
IFAV Yay., 2007), 27-31

3 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 43.

2 Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miindsebetleri, 75.

3 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 138-139 ve 190 ve 267.
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Butln bunlar niyetin eyleme dontismis hali olan “irade” ile gergeklesmis bir ¢a-
banin Griintdr. iradeye bagli, gecici olmayan, sabirla sebat edilen bir cabanin olma-
digi niyet, gercek bir niyet degildir.3*

Niyete benzeyen “motivasyon’, kisiyi niyete yonlendiren etkenlere dayanir. Karak-
ter egitiminde degerler, motivasyon igin gerekli unsurlardir ve aralarinda bittnlik ol-
masi zorunludur. Degerler sistemi icinde uyum yoksa kiside tutarsizlik meydana gelir.
Dogustan getirilen ya da sonradan kazanilan olumsuz karakter vasiflarini “tezkiyeden”
sonra “olumlu karakter vasiflarini kazanmak” siradadir. Clinki egitilmediginde kaybo-
lacak olumlu 6zellikler oldugu gibi, egitilerek olumsuz durumdan kurtarilan potansi-
yelvasiflar da bulunmaktadir.®

Aliskanliklarin bir stire sonra karaktere donismesi sebebiyle olumlu vasiflarin
kiside yerlesmesi igin “aliskanlik” kazanma yontemi kullaniimalidir. Kisi, kazanilan
bu olumlu davranislari yaparken iradi olarak hi¢ diisiinmeden yapabilecegi sekilde
“0zimsemelidir” Ahlak egitiminde bu sekilde meydana gelen davranislara “meleke”
denmistir. Olumlu vasiflarin karaktere yansimasi; zorlanmadan, sevilerek ve benliginin
bir parcasi olarak yapilmasina baglidir.3

“Denge”, karakter egitiminin her asamasinin en temel unsurudur. ideal karakter
Olglsu asinliklardan uzak olma prensibiyle ortaya ¢ikar. Ruhta denge prensibi meleke
haline gelmelidir ki arti/eksi kutuplara dogru olan asir distince ve davranis egilim-
lerinden uzak durulmalidir. Bir seyin hakki tam verilerek, ol¢iliu yapma ve istikamet
anlamindaki “adalet” prensibine riayet ederek mikemmel karaktere ulasilir3” “So-
rumluluk” hissi, kisinin kendisine ve toplumuna olan tutum, davranis, hak ve gérevle-
rinde etkilidir. Adalet ve sorumluluk degerleri bu ylzden karakter egitiminin temelleri
sayilir.® Karakter egitimi, cesitli degerler sunup bunlarin benimsenmesini saglayarak
kisiye dogru bir karakter kazandirir.

3 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazal, 43, 60.

3 GCamdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 71-72; Fatma Stkran Arslan, Siinen-i Ebd Davud’un Edeb
Béliimii’nden Hareketle Hz. Peygamber’in Karakter Egitiminde Yer Alan Ahlaki Degerler
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis(, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 38.

36 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 72-73.

37 Hasan Mahmut Camdibi, Din Egitiminin Temel Meseleleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), 85.

38 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 129-131.
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2. Egitim (Terbiye) ve Ogretim Nedir?
Gelenekte 0gretim faaliyetlerinin karsiliginda genel olarak “talim”, egitim faaliyet-

lerinin karsiliginda ise “terbiye” ifadesi kullanilmaktadir. “Terbiye, insanin bedeni, ruhi
ve ahlaki gelisimi ile olgunlasmasini saglamak icin yapilan faaliyetlerin ismidir.”*

insanin davranis ve karakterine temel olan beceri ve degerler kazandirmaya yéne-
lik calismalar egitimin konusudur. Talimde sadece bilgi kazandirip onu zihinde sakla-
ma ve yeri geldiginde onu hatirlayabilme; terbiyede ise insanda bulunan bitin kabi-
liyet ve becerilerin yonlendirilip gelistirilmesi faaliyeti vardir. Terbiye, 6gretimin bitin
konularini ve 6gretimi de icine almasi yoniyle talimden daha kapsamlidir. iradenin
gliclenmesinive akilile irade arasinda dengeyi saglayan egitim faaliyeti gdzetilmeden
yapilan zeka ve bilgiyi gelistiren 6gretim faaliyetinden istenilen fayda saglanamaya-
caktir. Bireylerin 6grenim seviyelerine uygun karakter egitiminin yapilmasi bu sebeple
gereklidir 4

Ahlakin iyi ve yapilmasi gerekeni gostermesi, egitimin ise davranislarin iyiligini
veya kotulugunl ogretmesi yoniyle egitim ve ahlak i¢ icedir. Dogustan getirdigi tim
aza ve kabiliyetlerini kullanmaya muktedir olamamasi yonlyle insan, hayati boyunca
baskalarinin birikimlerinden de istifade edecegi bir egitime ihtiyac duyar. Egitim, in-
san karakterini; zihin, gondl, ruh ve nefis her yonuyle sekillendirir. lyi karakter egitimi
almis birey, kendini ve toplumunu yiceltir.#*

2.1. Karakter Egitimi

Bati dillerinde character, personality (kisilik) ve ylze takilan maske anlamina
Latince “persona” kelimeleriyle ifade edilen sahsiyet kavrami, genelde karakter ile
es anlamli olarak kullanilmaktadir. Buna gore karakter, “baskalarina gosterilen veya
gosterilmek istenen yiz.# anlaminda kisiye 6zgli davranis egilimlerinin dinamik bir
butinudur.*

Sahsiyet ile ahlak birbirine siki bir sekilde baglidir. Davranis egilimlerimizin bu-
tiinU olan sahsiyetimiz ile davranislari “iyi” ve “kotl” diye degerlendirir, iyi olanlarina
ahlaki davranis deriz. Sahsiyet egilimine gore ahlaki davranislar sekillenerek karakter
ile ahlak arasindaki iliskiyi ortaya cikarir. Bazilari cok etken bazilari ise daha az etken
olan bircok unsur, sahsiyeti olusturur. Sahsiyetin irst olmamasi ya da irsiyetin sahsi-
yet sekillenmesinde etkisinin azlig sebebiyle glizel bir sahsiyet sahibi olunmasi ancak

3 Ziya Kazici-Halis Ayhan, “Talim ve Terbiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Eri-
sim: 10 Eylil 2023).

4 Kazici-Ayhan, “Talim ve Terbiye”.

“ Kazici-Ayhan, “Talim ve Terbiye”.

42 Sakir Gozitok, Isldm Medeniyetinde E§itim Felsefesi (istanbul: Ensar yayinlar, 2019), 220.

3 Erol Gling6r, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (istanbul: Otiiken yayinlari, 1995), 12.
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egitimle mimkindur.* Karakter egitimi de bireylere genel ahlaki degerler Uizerine insa
edilmis iyi bir sahsiyet egitimi saglamayi hedeflemektedir. Karakter egitimiyle, egiti-
min insanin karakterini gelistirmesi, akil ve moral gibi gelisimlerini desteklemesi kas-
tedilir.* Bu sebeple iyi karaktere sahip insan yetistirme, bircok ilahi ve beseri sistemin
temel amacidir. “Iginizden Allah’in lutfuna ve Ghiret giiniine umut baglayanlar, Allah’s
¢okca ananlar igin hig siiphe yok ki, Resdlullah’ta glizel bir 6rneklik vardir.” (el-Ahzab
33/21) ayetinde belirtildigi Uizere, dinimiz karakter ve sahsiyet egitimine temel ve en
Ust dlizeyde 6nem vermektedir. Karakter egitimi, insanin hem beden hem de ruhuna
yarayan, onu iki cihanda bahtiyar kilan, insana bilgi ve beceri kadar vicdanli bir bilgelik
kazandiran, dogru yolda glizel olani yapmasini saglayan egitimdir.®

2.2. Bireylerin Karakter Egitimi

Hayatin gayesi, kendini bilme, kot arzular alt etme ve insani yonleri yiiceltmek-
tir. Bu gaye olmazsa hayat anlamsiz olacagindan, insanlarin ferdi ve sosyal barisi bo-
zacak cesitli problemler ¢cikarmalart kaginilmaz olur#™ insan, diger varliklardan farkl
olarak kendine has ¢zellikleriyle maddi ve manevi agidan en giizel sekilde yaratilmis-
tir#® Fiziki yonuyle tabiat bilimlerine konu olan insan, sahip oldugu dustinebilme ve
temyiz glicleriyle olusturdugu iradesini kullanarak insanlik erdemlerini gelistirebilme-
si yoniyle de ahlakin konusudur.® Bu ylzden insanin karakterini egitmesi ahlaki bir
sorumluluktur. Hayatimizi strekli olarak yonlendiren akil ve vicdanimiz karakterimize
baglidir. Karakteri yonlendiriren iyi veya kot her sey akil ve vicdani da yonlendirir. Bu
ylzden dinimiz, karakter egitiminde Allah’a iman ile akil ve vicdani kullanmayi 6nemli
degerler olarak gorir. insan akliyla stisledigi inanci sayesinde maddi-manevi uyum
ve dengeyi yakalar. Akil ve inang birlikteligi onu en serefli mahluk yapar aksi halde en
asagilik seviyelere diiser.>®

Irade, karakterden ayri soyut bir glic olmayip insan karakterinin bir ifadesidir.
inang ve inandigina yonelme insan karakterinin vazgecilmez bir parcasidir. insanin
karakteriyle davranis bicim ve 6zelligi arasindaki siki iliski sebebiyle karakter, insani

44 GUngor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, 13-17.

% Gozltok, Isldm Medeniyetinde Egitim Felsefesi, 221.

a6 M. Esad Cosan, Islam’da Nefis Terbiyesi ve Tasavvufa Giris (istanbul: Seha Nesriyat, 1993),
23.

4 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 7.

48 et-Tin 95/4

“  Mustafa Cagrici, Islam Diigiincesinde Ahldk (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1989), 114; Enver Uysal, “Dindarligin Ahlaki Temeli Uzerine Bazi Distince-
ler” Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Bursa
2013), 106.

50 Kilic, Ayet ve Hadislerin Isi§inda insan ve Ahldk, 1-16; et-Tin 95/5.
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digerlerinden ayiran 6zellik olarak tarif edilir. Bir davranisin ahlakiligi hakkinda varilan
bir yargl, ayni zamanda o davranisl yapan insanin karakteri hakkinda varilan bir yar-
gidir. insanin fiilleri karakterini belirler. Her yeni kavrayis ve tecribe ile karakter farkli
yonler kazanir® Egitim, insanin bireyselligini mimkin olan en iyi sekilde koruyarak,
ahlaki karakterini olusturmaya calisir.®?

Dinimiz, glizel ahlak sahibi olunabilmesi icin karakter terbiyesine cok dnem verir.
Dogru inang sistemi ve beraberinde buna uygun bir hayat saglama adina iradesi glic-
U, karakteri saglam bireyler meydana getirmeyi gaye edinir. Ahlakinin mikemmellles-
mesi icinde Peygamberimizi Ahzab suresi 21. ayette rol-model olarak sunar.®®

2.3. Karakter Egitiminin Tarihsel Siireci

islam’in ilk insan Hz. Adem’den itibaren ortaya koydugu temel bir egitim olan ka-
rakter egitimi, tarihi sirecte bitiin egitim faaliyetlerinin ulagmak istedigi nihai amactir.
Modern anlamda karakter egitimi calismalarinin baslangici Antik Yunana kadar gotu-
rilmektedir. Ancak bu kavram, Amerika'dan diinyaya yayildig icin daha cok Amerika
ile iliskilendirilerek stire¢ 1700°lU yillardaki Amerikan kolonyal donemiyle baslatilmak-
tadir. Bu donemde bazi Hristiyan gruplar, bu egitimle kendi yasam sekillerini koruyup
farkli gruplara bununla ulasmayi amaclamislardir. Amerika, genclerde saglam bir ka-
rakter gelisimi saglamak icin 20. ylzyilin ilk yanisina kadar incil'in kaynak kitap oldu-
gu, dinin temel prensiplerini anlamaya yonelik bir karakter egitimi programina sahip-
tir>* Mezhep catismalariyla incil tartismali héle gelince William McGuffey (1800-1873)
tarafindan 1836 yilinda, McGuffey’s Readers adli temel degerin “tutumluluk” oldugyu,
Incil'den tiretilen hikayelerinden olusan kitap temel kaynak olmustur.%® 1900’lerde
onemini yitiren calismalar, 1920’lerdeki ekonomik kriz ve ahlaki yozlasma sebebiyle
yeniden 6nemli hale gelmistir. 1940’l1yillarda yeniden baslayan gerileme, 1950'de Dar-
vinizm ve mantiksal pozitivizm gibi hareketlerle iyice dnemini yitirerek 1980’lere kadar
boyle devam etmistir. Intiharlar, asiri cinsellik egilimleri ve madde bagimliligi gibi se-
bepler, 1990’li yillardan itibaren programlari yeniden giindeme getirmis ve glinimduze
kadar programlarin seyri yikselerek devam etmistir.% Ozellikle Amerika'da karakter
egitimi konusunda ¢ok ciddi caba gosterilmekte ve bu konuda 1992'de karakter egitimi

51 Kilic, Ayet ve Hadislerin Isi§inda insan ve Ahldk, 17, 37.

52 Kerschensteiner, Karakter Kavrami ve Terbiyesi, 27; Hasan Riza Ozdemir, Ameli Ahlak
Cercevesinde Kur’an’da Birey ve Karakter Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitlist, Doktora Tezi, 2019), 72.

3 Kilic, Ayet ve Hadislerin Isiginda insan ve Ahldk, 18.

*  Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabi, 45.

55 ibrahim Turan, “Karakter Egitimi: Amerika Ornegi”, Marife Dergisi, (Bahar 2014), 75-92.

6 Ferhat Uysal, Karakter Egitimi Programlarinin Degerlendirilmesi (istanbul: Yeditepe Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yilksek Lisans Tezi, 2008), 33.
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hakkinda Aspen Bildirisi'ni yayimlayan Karakter Egitimi Ortakligl organizasyonu gibi
cok sayida organizasyon bulunmaktadir.®”

2.4, Karakter ile Degerler, Vatandaslik ve Ahlak Egitimi Arasindaki Farklar

Degerler egitiminin toplum tarafindan énemli goriilen dislnce ve fikirlere sahip
yerel ve mahalll insan tipine, karakter egitiminin ise kiltir, zaman ve bireysel secim-
lerin Ustiindeki ahlaki ve objektif standartlar olan erdemlere sahip evrensel insan ti-
pine odaklanmasl, karakter egitiminin degerler egitiminden farkidir. Karakter egitimi
bu agidan degerler egitimini de icermektedir. Karakter egitiminin bireylerde bulunan
erdem ve karakter giiclerini gelistirmeyi, vatandaslik egitiminin ise bireylerin vatan-
dasliga dair siyaset ve hukuk bilgisini gelistirmeyi hedeflemesi, karakter egitiminin
vatandaslik egitiminden farkidir. Sosyo-duygusal ve ahlaki gelisimi sekillendirme ko-
nusunda karakter ve ahlak egitimleri aynidir. Ancak ahlak egitimi daha ziyade ahlaki
gelisimin teorik asamalarina, karakter egitimi ise teori ve pratige odaklanir. Karaktere
sadece olumlu mana yiiklenirken ahlaka iyi ve kot manalar yliklenebilir.®8

3. istikamet ve Sirat-1 Mlistakim Kavramlarinin Anlam Alanlari

3.1. istikamet Kavraminin Anlam Alani

Istif’al babindan (513) fiilinin mastari olarak gelen &slizul-Istikamet kelimesi soz-
lUkte Cté.-}l—egriligin ziddi anlamindadir. Dogrulmak, diizelmek, dik durmak, denge
kurmak, dogru olmak, aklin geregini yapmak, isabetli olmak, durlistce yasamak, diiz
bir ¢izgi Uizerinde olan yol, itaat, itidalli olmak, sadakat ve adaletten ayrilmamak gibi
anlamlar vardir® ifrat ve tefrit olmadan inang, ahlak, davranis ve yasayista tam dog-
ruluk, fitrat Gzere olmak, ahde vefa, adaletle hikmetmek, dogru yolda yirtiimek, itidal
tizere daim olmak, hayatini ser’i kurallara uygun bir sekilde yasayarak Allah’in yasakla-
diklarindan sakinip emirlerine itaat etmek suretiyle O’na kulluga tam razi olmak sek-
linde tarif edilir.®

Istikamet kelimesinin tiretildigi (»= 9= 3) “k-v-m” fiilinin Kur'an'da gesitli tiirevle-
riyle beraber iki ylz civarinda ayette yukarida verilen anlamlardan “asiriliktan uzak
olmak, dogruluk, sebat ve kararlilik.” gibi manalarda kullanilirak istikamet manasini

57 Uysal, Karakter Egitimi, 33; Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabi, 47-50.

58 Uysal, Karakter Egitimi, 33; Eksi-Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabi, 50.

59 Ragib el-Isfahani, Kur’dn Kavramlari Sézligd Miifreddt, trc. Mustafa Yildiz (istanbul: Cira
Yay. 2017),4; 823; Alib. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu‘cemu’t-Ta ‘rifat (Kahi-
re: Fazilet Yayinlari, 1403), 20.

60 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 823; Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami*
li AhkGmi’l-Kur’én, thk. Ahmed Berd(ni, Kahire: Daru’l-Kutibi'l-Misriyye, 1964), 5/3335;
Clrcani, Mu‘cemu’t-Ta‘rifét, s. 20. Zeki Kocak, “Amel ve Ahlakta istikamet Uzere Olmak”,
Diyanet Aylik Dergisi, 331, (Temmuz 2018), 10.
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icerdigi gorulur. Dokuz ayette istikamet masdarindan gelen fiiller, yirmi alti ayette ise
ayni kokten gelen mustakim kelimesi gecmektedir. Hadislerde de istikamet kelimesi
ve ayni kokten gelen diger kelime kaliplar kullanilmaktadir. istikamet, tefsirlerde ve
hadis kaynaklarinda genel olarak, kemale ermis tam bir imanla hak yolunda istikrarli
bir sekilde ilerleme, eylemlerinde de asgarilik ve asiriliktan uzak itidal izere bir yasam
diye anlatilir.®

Fussilet 30 ve Ahkaf 13. ayette “Rabbimiz Allah’tir deyip sonra istikamet lizere
olanlar” seklinde medhedilenlerin gosterdigi istikamet, tefsirlerde “Samimi birimanla
hakkin yolunda istikrarli ve dengeli bir hayat stirdirme.” diye tanimlanmaktadir. Pey-
gamberimizin sahabeye “Allah’a iman ettim de, sonra da dosdogru ol!” demesinde de
ayni mana vardir.?? Fahreddin er-Razi (6. 606/1210); Fussilet suresi 30. ayetinde “Rabbi-
miz Allah’tir diyenler” kismiyla iman ve ikrarin, “istikamet sahibi olanlar” kismiyla ise
iyi ve glzel isler yapanlarin kastedildigini soylerek, glizel davranislarin temel sartinin
dengeli ve sirekli bir tarzda itidal ile orta yoldan gitmek oldugunu belirtir. Peygam-
berimizin kendisini yaslandirdigini soyledigi Hld suresi 112. ayetteki “Emrolundugun
gibi istikamet sahibi ol!” emrinin itikadi ve ameli hiikiimlerin hepsini icerdigini, bu
konularda her turld asinliktan uzak durabilmenin cok glic oldugunu, Peygamberimize
dinimizin en dnemli ilkelerinden birisinin ortaya konuldugu bu ayetten daha agir so-
rumluluk yikleyen baska bir ayetin inmedigini soyler.®®

lyiliklerin kendisiyle mikemmelligi elde etmesi, ortadan kalkmasiyla bitin iyi-
liklerin kotuluge dontsmesi acisindan istikamet hasleti, insanin bitiin yaptiklarinin
degerini takdir eden ahlaki bir 6zdir.® Gazzali, Allah’a karsi istikamet ve insanlarla
iliskide barisin gozetilmesinin tasavvufun iki sarti oldugunu belirtir. Ibni’l-Arabi istika-
meti, “Herhangi bir seyin istikameti o seyin var olma amacina uygunlugudur.” seklinde
ontolojik olarak “mutlak istikamet” adiyla ilahi-kevni bir sifat diye tanimlar. iki cihan
kurtulusunu saglayacak istikamet, Peygamberimizin bazi sekiller ¢izerek “Iste benim
dogru yolum.” dedigi yol yani istikamet Uzere yasamadir.

3.2.Istikamet Cesitleri

Manalarina bakisla icerigindeki kictk farklarla beraber istikamet, genel olarak
kalp, dil ve fiil istikameti seklinde Ug gurupta ele alinmaktadir. Gazzali (6.505/1111) ve
bazi mifessirler istikameti; konusmada, niyette, kalpte, kararda, sebatta, amelde, dini

8t Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, trc. Sadik Kilig (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988), 27/121-
122.

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, ts.), 3/413, 4/385.

63 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 27/121-122;28/12,70-71.

& Abdulkerim el-Kuseyri, Risdletii’l-KuseyrT (Beyrut: Daru’l-Hayr, 2003), 2/442.
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ve manevi hallerde olmak tzere alti kisimda ele almislardir® islam ahlakinda “Fazilet
iki asiri u¢ noktanin ortasidir” seklinde ifade edilen s6ziin karsiligi olarak istikame-
tin bltln ahlaki davranislar igin 6lct olacak bir kapsam genisligine sahip oldugu go-
rilmektedir. Buna gore istikamet sahibi, davranislarinin tamaminda asiriliktan uzak,
dengeli bir hayaty, istikrarli bir sekilde devam ettiren kisidir. Bu bakis acisiyla hayatin
her aninda istikamet cizgisini bozmadan yasamanin glicligu de kabul edilmistir. Mut-
lak manada istikamet tizere olmak neredeyse imkansizdir. Bu ytizden imkan élcistin-
de istikamet Uzere olmak daha gergekgidir. Gazzali, iki asiri ug arasindaki orta yolun
kildan ince kilictan keskin olmasi yonuyle iki asiriliktan birine meyletmeden dosdogru
cizgide ylriimenin imkansiza yakin oldugunu belirtir. Sirat-r mistakime yakin olmanin
kurtulus icin yeterli oldugunu belirterek mutlak istikametin zorlugu sebebiyle her mi-
minin vakit namazlarinda giinde kirk kez Fatiha suresinin “Bizi sirat-1 mistakime ilet!”
kismiyla dua etmesinin gerekli oldugunu soyler.

3.3. istikametin Bilissel Tutarlilik Saglayarak Karakteri Egitmesi

Istikamet, her seyin kendisiyle kemale erip tamamlandigi ahlaki ve dinl boyutu
olan bir haslettir. Hayir ve kemalatin varligi ve devami ancak istikametle mimkin-
dur. Istikamet; nefislerin terbiye edildigi “takvim”, kalplerin tezkiye edildigi “ikdme” ve
ruhun Allah’a yikseltildigi “istikamet” denilen basamaklardan olusur.®” Namazlarda
okunan Fatihalardaki istikamete ulasma isteginde® sehevi ve nefsi yapimizin kontrol
altinda tutulmasini istemenin yaninda, ahlaki duygu, dislnce ve davranis yapimizin
dakontrol altinda tutulmasiniisteme manasi vardir istikamet; zihin, duygu, hal ve fiil
kararliligidir. Zihin, duygu, halile fiil kararliig ve tutarlilig olan istikamet, duygusal ve
zihinsel dengenin yakalandigi bir karakter insasi manasina da gelir. Bu yonuyle istika-
met; yeme, icme, inang, ibadet, amel, hal ve vakit gecirme dahil bitlin her seyde ifrat
ve tefride kagmadan orta yolda durmaktir.”

Nefisleri terbiye etme halinden kalpleri temizlemeye ve ruhu Allah’a yiikseltmeye
kadar manevi yikselisin yasanan hali olan istikamet, psikolojik acidan tutarlilik, duy-
gusal-zihinsel denge, kararlilik ve istikrar yetilerini insana kazandirir. Duygusal-zihinsel
denge ve istikrar yetisini kazandirdig icin kisiye inanclar, duygular, tercihler, tutumlar

65 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, ts.), 6/459, 461; Eb( Hamid Mu-
hammed el-Gazzali, ihyd-ii Uldmi’d-din, trc. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlar,
1989), 4/388-389.

% Gazzall, Ihyd’, 3/63-64.

6 el-Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyrf, 287-288.

8 el-Fatiha 1/4.

6 Esma Sayin Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi (istanbul: insan Yayinlari, 2006), 127.

o Esma Sayin, “Tasavvuf Kilturindeki istikdmet Anlayisinin Psikolojik Ve Terapik Etkileri”,
The Journal of Academic (6-8/October 2013), 960.
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vb. seylerden olusan hayat tarzimizi ve davranislarimizi, tutarli/istikrarli hale getiren
“bilissel tutarlilik” yetenegini kazandinr.™ Bilissel tutarliligin karakterimize hakim ol-
madig durumlarda algi ve davranis tutarsizliklar olan zayif kisilik anlaminda kullani-
lan “bolinmus kisilik” sendromu karakterimize hakim olur. istikamet, bolinmUs yada
coklu kisilik yapisi yerine bilissel tutarliligl getirerek insanin karakterini korumasini
saglar.™

3.4. istikametin Ruhsal Catisma ve Depresif Bozuklugu Gidererek Karakteri
Egitmesi

Istikamet, en 6z manasiyla duygusal-zihinsel dengenin kendisiyle saglandigj istik-
rarli bir diristlik ve sadakattir.™ Bu baglamda istikamet, insani nifék hastaligina go-
tlren dustince, soz ve davranis celiskilerinden kurtarip uyumsuzluklari tedavi ederek
insan karakterini dlizenler. “Bizleri dogru yola ulastir”™ duasi; kisiye istikrar, dogruluk,
tutarlilik ve bunlarin birlesimi olan istikametten olusan ruhsal destekle psikolojik gli¢
vermektedir.™ “Bizleri dogru yola ulastir”® duasiyla bilissel uyum kararini belirten bi-
rey, akil ve mantik dengesini olusturarak ibadetlerindeki mikemmel uyumu hayatina
yansitir. insan, olusturdugu bu mantik/duygu dengesiyle huzursuzluk, ic gerginlik, bu-
nalim, gerilim ve bas agrilarinin en temel sebebi olan ruhsal catismalarini yenebilecek
bir hale gelir.”” Bu yoniyle giinlik yasamda tecriibe edilen istikametin, bireyde zihin/
gonll dengesini kurarak ona yasam enerjisi ve mutluluk veren tedavi edici bir 6zelligi
vardir. Bu baglamda “Istikamet iizere ol.” (Hud 11/112) ayetini, Hz. Omer (ra): “Tilki gibi
yalpalayarak gitmeyin.” seklinde aciklamistir.”™

insanin yaptigi olumsuz davranis ve aliskanliklar yok edip olumsuz yasamini
olumlu yasam tarzina cevirerek sdz/davranis tutarliligini saglamasi istikametin en
énemli 6zelligidir. Istikametle ruhsal uyum ve huzuru yakalayan birey; sinirlilik, mut-
suzluk, keder, caresizlik ve hicbir seyden zevk alamama gibi belirtileri olan “duslk
benlik saygisi” yada “duygu durum bozuklugu” denilen depresif bozukluktan kendi
terapisini kendisi yaparak kurtulur.” Bu yonuyle istikamet manevi bir gli¢ ve ruhsal
terapi yontemidir. Istikametle yasanilan tutarlilik, istikrar ve ruhsal uyum tecriibesi,

n Selcuk Budak, Psikoloji S6zIiigii (Ankara: Bilim Sanat Yayinlari, 2000), 138.

” Budak, Psikoloji SézIiigti, 156.

B Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii (istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 278.
7 g|-Fatiha 1/4.

™ Esma Sayin, Anne Kucagi Namaz (istanbul: Nesil Yayinlari, 2012), 41.

% el-Fatiha 1/4.

m Budak, Psikoloji Sézliigi, 78.

I Kuseyri, Risdle, 288; Sayin, Tasavvuf Kiiltiiriindeki istikimet, 961-962.

& Budak, Psikoloji Sézliig, 21.
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insanin mutsuz, umutsuz, sinirli ve gergin anlariicin bir terapi niteligi tasir. Birey, isti-
kametin insana sagladigiistikrar ve tutarlilikla karakterini egitir, 6z benligini gercekles-
tirir, kendine saygisi olup dinginlesir ve hayatindan zevk alir.8

3.5. Istikametin Davranig Bozuklugu ve Anormal Davranis Kaliplarini Gidere-

rek Karakteri Egitmesi

Istikamet, kisinin hayattayken kiyametin kopup rabbinin huzurunda bulundugu
bilincine sahip olarak 6zlinln s6ztine minasip olmasidir. Allah’in rizasina uygun yasa-
mak istikamet olunca kisinin en buytk kerameti de sonunda bircok tecellilerin oldu-
gu istikamet tzere olan yasamidir.8* Gosterilen istikamet durusu ile “bilissel tutarlilik”
streclerini basariyla tamamlayan insan, “bolinmus kisilik” veya “coklu kisilik send-
romu” denilen ruhsal problemlerle ya hic karsilasmaz karsilasirsa da terapi yaparak
ustesinden gelir. Davranis bozukluklari, kaygl, uzaklasma, depresyon, tavir bozuklugu,
anti-sosyal davranislar gibi cesitli sikintilar yasamaz ya da var olanlari istikamet has-
letiyle tedavi ederek karakterini egitir.8? Duygu istikrar konusundaki istikamet, kisiyi
normal Olcllerden saptiran “karakteristik anormal davranis kaliplarindan” koruyarak
saglam bir karakter elde etmesine imkan verir.®

3.6. istikametin Zihin Bulaniklig ve Baglanma Bozuklugunu Gidererek Karak-
teri Egitimi

Allah her yerdedir gortsiini merkeze alan bir istikamet anlayisiyla ona glivenen
ve kendisini ona teslim eden birey, hayatini ve ibadetlerini istikrar ve uyum icinde
stirdirebilir.® Hayatina ve ibadetlerine istikamet ve uyumla odaklanan bir kisi; uyu-
sukluk, hezeyan, heyecan gibi belirtileri olan zihin bulanikligi ve dikkat odaklanmasi
problemleriyle karsilasmaz varsada rahatlikla tstesinden gelebilir. Istikamet hezeya-
nin en buyuk dismanidir.®

Istikamet, haddini bilmektir.® istikamet anlayisiyla paralel olan haddi asmama ve
teslimiyet bilinci, kisiyi saglikli bir baglanma davranisina gotirlr. Haddini asmama ve
tevazu hasleti konusunda gosterilen istikamet, kisideki sevgiye bagli, yakin ve kalici

80 Sayin, Tasavvuf Kiiltiiriindeki istikimet, 962-963.

8 Sayin, Tasavvuf Kiiltiiriindeki istikdmet, 963.

82 Budak, Psikoloji S6zlIiigii, 19.

8 Sayin, Tasavvuf Kiiltiiriindeki istikémet, 963; Budak, Psikoloji Sézliigii, 19, 76.

8 Sayin, Tasavvuf Kiiltiriindeki istikimet, 964.

8 Budak, Psikoloji S6zligii, 40.

86 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nes., 2002), 181-
182.
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iliskiler kurmakta zorluk gekilmesi anlamina gelen mevcut yada potansiyel “baglanma
bozuklugunu” tedavi ederek karakterini dizenler.

3.7. Istikametin Kendini Gerceklestirme ve Kendini Asmayi Gergeklestirerek
Karakteri Egitmesi

istikamet; karar, amel ve din? durstlik sekillerinde ortaya cikar. insanin karar,
amel ve dinde durlst olmasi, soz-fiill-davranis tutarliligini beraberinde getiren isti-
kameti en Ust seviyede yasamasi anlamindadir.® Bu tarz istikametin en Ust diizeyde
olmasl, bireyin yetenek, hedef ve yetileriyle beraber kisiliginin butin &zelliklerinin
uyumuyla, yapisal/kisisel bitlin potansiyellerinin var edilerek “kendini gerceklestir-
mesini” saglar.® Buda bireyde “i¢sel tatmin” saglayarak karakterini sekillendirir.%

insan, istikamet sayesinde 6lcli ve denge anlamindaki “itidal” hasletini kazanip
bununla cimrilik ya da asinlik anlamindaki israftan sakinabilir. itidal zere yasama
hali kisiye, ruhsal saglik ve karakter egitimi icin bliylk 6nem taslyan “kendini asma”
ozelligini saglar.®* Kendini asan insan Allah’in askin varlik oldugunun tam anlamiyla
farkinda olacagi icin davranislarinda da istikamet sahibi olmakla sabit karakterli hale
gelerek karakter egitimini tamamlar.”

Sonug

Dinimizin gayesi, insanlarin dncelikle tevhit odakli bir imana sahip olmasidir. Ya-
pilan glizel is ve iyi davranislar imandan sonra deger kazanir. iman olmadan yapilan
glzel isler nasil bir anlam ifade etmiyorsa, salih amelin desteklemedigi imanda ke-
male ulasmayacaktir. Mimin, imaniyla beraber salih amelde bulunup istikametinde
devam edendir. Onun iki cihan saadetine kavusmasinin yolu sirat-i mistakim Uzere
yurtimesindedir. Istikamet, saglam karakterli bir miimin olmanin sigortasidir. Kur’an,
her durumda istikamete sarilmayi her hikiimde onu aramayi, ona donmeyi ve onu
hareketlerimize yon veren hakim bir ruh olarak gérmeyi emreder. Bu temel kurallar
cercevesinde davranislarini diizenleyenlere Yice Allah diinya ve ahiret mutlulugunu
va'd eder.

Sanayi devrimiyle baslayip gliniimiz teknoloji hamleleri ile son haddine ulasan
ahlaki yozlasma, insanlarin 6zellikle karakter yapilarinda énemli bozulmalari be-
raberinde getirmistir. Sekiler yasam bicimleri, internet kaynakli iletisim araglarinin

&  Sayin, Tasavvuf Kiiltiiriindeki Istikimet, 965; Budak, Psikoloji Sézliigii, 106.

8 Mustafa Cagrici, Gazél’ye Gére Isldm Ahlaki (istanbul: Ensar Nesriyat, 1982), 188.
89 Budak, Psikoloji Sézliigi, 580.

90 Sayin, Tasavvuf Kiiltiriindeki istikdmet, 966.

o1 Budak, Psikoloji SézIiigti, 575.

%2 Sayin, Tasavvuf Kiiltiiriindeki Istikdmet, 966.
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olumsuz etkileri ve aile yapisindaki hizli degisimler karakter yapilarinda eksen kayma-
larina sebep olmustur. Neticesinde de insanlar maddi ve manevi cesitli hastaliklara
yakalanmislardir. Bu hastaliklardan kurtulabilmeleriicin glinimuzde cesitli kurumlar
tarafindan karakter egitimi programlari uygulanmaya baslamistir. Antik Yunan’la bas-
layip modern anlamda 19. ylzyil Amerikasinda ortaya ¢ikmis karakter egitimi prog-
ramlari, yizeysel iceriklerinden dolayr glinimuzde bile istenilen basaridan uzak go-
rinmektedirler.

Dinimize gore ise karakter egitiminin en dnemli koruyucu ve egitici hasletlerinden
birisi istikamet zere bir yasam strtlmesidir. Istikamet, kisinin sirat-1 mistakim tzere
devamliligin en biiytk garantisidir. istikamet, yiktiginiz zaman diger degerlerinde be-
raberinde yikilacagi domino etkisine sahip bir haslettir. Bu ylizden Kur’an ve stinnet;
istikamet ve sirat-1 mistakim kavramlari ile insani asli fitrat gizgisinde tutmaya calis-
maktadir. Istikamet Gizere yasamak zor, hassas, dikkat ve gayret isteyen bir durumdur.
Bununla beraber Kuran’in ve Peygamberimizin rehberliginde istikamet lzere olan
insan; ruhsal gatisma, coklu kisilik bozuklugu, depresif bozukluk, davranis bozuklu-
gu, anormal davranis kaliplari, zihin bulanikligl, baglanma bozuklugu gibi sikintilar-
dan kurtulup bilissel tutarlilik, kendini gerceklestirme ve kendini asmayi saglayarak
kendini gerceklestirip kdmil bir insan olma yolunda énemli bir merhale kat edecektir.
Namazlarinda giinde kirk kez yaptig istikamet Uzere olmayi talep etmek suretiyle de
karakter egitimini tamamlama konusunda gerekli motivasyonunu rabbinden isteye-
cektir. Buglinki anlamda da karakter egitiminin en 6nemli unsuru, stiphesiz istikamet
Uzere bir yasam prensibi edinilmesidir.
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Oturum Bagkani:

Cok tesekkur ederiz Kiymetli Hocam. Simdi Mustafa Hocam, dnce kavramlari yerli
yerine oturtalim, ondan sonra Ustiine bina edelim dedi. Kavramlari yerli yerine oturttu
ama binayi kurmak icin zaman kalmadi. Yoksa son kismi ¢cok daha faydali olacakt
dogrusu. Cok tesekkir ederim. Nasrettin Hoca bir giin, -dalginliginizi dagitmak icin
anlatayim anlatayim- degerlendirme oturumuna gececegiz. Sizi bir hazirlamak icin
anlatiyorum.- Masraflari iyice artmis, merkebini acliga alistirlyormus. Yemini iyice
azaltmis, azaltmis, en sonunda kesmis, hayvan iki gin sonra 6lmus. “Ne yaptin ho-
cam?” demisler, “Vallahi tam alisacakti, 6mri vefa etmedi.” demis. Simdi biz de ho-
cami tam dinleyecektik, stiresini kestik. insaallah yazdiklarini okuyacagiz Allah nasip
ederse. Cok tesekkir ederiz. Gazzali'nin ahlak taniminin altini ¢cizdim ben. insan nefsi-
neyerlesen ve bir meleke héline gelen ahlak zorlama olmamali. Ahlak, dogustan gelen
degerler, karakter, sonradan gelisen degerlerdir seklinde ayrimlarinin da altini cizdik.
Sahsiyetli kisinin de yine ayni anlamda kullanildigini ifade ettiler. Ama sunu bir kez
daha vurgulayip, daha sonra degerlendirme oturumuna gegelim misaade ederseniz;
“karakter egitiminde yilizde yiz basari elde etmek adeta imkansiza yakin zorluktadir”
dedi Mustafa Hocam. Bizim hedefimiz, kendimizi, cocuklarimizi veya hizmet ettigimiz
insanlari olabildigince en yukariya ¢ikarmaktir dedi; yanlis anlamadim degil mi? Zaten
mikemmellik Allah’a mahsustur; ne kadar yukariya tasiyabilirse, o kadar basarilidir
insan dedi. Islam’in amaci “istikamet sahibi saglam karakterli insanlar yetistirmektir”
dedi Kiymetli Hocam, ¢ok tesekkir ediyoruz. Simdi hocalarima katilim belgeleri veril-
dikten sonra, her bir katilimcimizin tebligi hakkinda arkadaslarimizin notlari var, onlari
da on dakikayr gecmeyecek sekilde degerlendirme toplantisi gerceklestirecegiz. Ben
hepinizin katilimindan dolayi tesekkir ediyorum.

Sunucu:

Teblig sunan hocalarimiza katilim belgeleri verilecek, akabinde toplu fotograf ce-
kimi yapilacaktir. Arz ederim.
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Sunucu:
Kiymetli Konuklar!

Diyanet isleri Baskanligimizin gerceklestirmis oldugu sempozyumumuzun deger-
lendirme ve kapanis oturumuna hepiniz hos geldiniz.

Dog. Dr. Burhan iSLIYEN (Diyanet Isleri Bagkan Yardimcis)

Kiymetli hocalarim, cok kiymetli katilimcilar ve kiymetli misafirlerimiz, iki glinden
beri sabirla takip eden dostlarimiza, hocalarimiza ¢ok tesekkir ediyoruz. Bitln su-
numlarin, teblig ve konusmalarin istikdmet tzere yasayan, ahlakli bireyler yetismesin-
de katki saglamasini Cenab-1 Allah’tan niyaz ediyoruz. Simdi, bes oturumun genel bir
degerlendirmesini yapmak Uizere, ilk 6nce Din Himzetleri Genel MidUriimiiz Dr. Saban
KONDI Hocamiza, daha sonra Kurul Baskanimiz Prof. Dr. Abdurrahman HACKALI Ho-
camiza ve son olarak Diyanet isleri Baskan Yardimcimiz Prof. Dr. ibrahim Hilmi KARSLI
Hocamiza s6z verecegiz. Degerlendirme konusmalari sonunda da arkadaslarimizin
oturumlar hakkinda aldiklari notlar sizlerle paylasarak degerlendirme oturumumuza
son verecegiz insaallah. Saban Hocam buyurun litfen.

Dr. $Saban KONDI (Din Hizmetleri Genel Mid(ir()

Muhterem Baskanim, degerli hocalarim, degerli dinleyicilerimiz ve kiymetli mes-
lektaslarimiz, hepinize en kalbi selamlarimi sunuyorum. Gercekten iki giinden beri
sempozyumumuza zenginlik kazandiran hocalarimiza ¢ok tesekkir ediyorum. Yine
iki glinden beri sempozyumumuzu takip eden ve dinleyen hocalarimiza da tesekkr
ediyorum. Ozellikle sempozyumumuzun bu giine gelmesinde ciddi emekleri bulunan
Irsat Hizmetleri Daire Baskanligi ve Cami Hizmetleri Daire Bagkanligina, bu birimler-
de gorev yapan meslektaslarimiza ¢ok tesekkir ediyorum. Ben sempozyumumuzun
butin oturumlarini dikkatle dinleyerek notlarimi aldim ve mustefit oldum. Gelecek
yillardaki sempozyumlarda neler yapilabilir baglaminda da degerli akademisyen ho-
calarimizla fikir alisverisinde bulunma imkanimiz oldu. Tekrar cok tesekkiir ediyorum.
Sayin Baskanim, buyurun.

Dog. Dr. Burhan iSLIYEN (Diyanet Isleri Bagkan Yardimcis)

Cok tesekkiir ederim Kiymetli Genel Mudirim. Simdi de s6zii Din Isleri Yiksek
Kurulu Baskanimiz Prof. Dr. Abdurrahman HACKALI Hocamiza birakiyorum. Buyurun
hocam.
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Prof. Dr. Abdurrahman HAGKALI (Din isleri Yitksek Kurulu Bagkani)

Cok tesekkiir ederim Sayin Hocam. Bismillahirrahmanirrahim. —-Hamdele ve sal-
veleden sonra- Sabahki oturumda da degindigim gibi, istikdmet meselesi en Gnemli
meselelerimizden, olmak ya da olmamakla ilgili meselemiz oldugundan, kisaca 6zet
yapmak istiyorum. Istikametin bir istilah anlami, bir de sézliik anlami var. Her iki ma-
nasi da cok enmli. Istilah olarak istikamet, kisinin hayati boyunca hak yol Islam tizere
yasamasi, Peygamberin siinnet-i seniyyesi Uzere yasamasidir. ikinci olarak ligat ma-
naslise, “dogruluk, dirlstlik” demektir. Bu cercevede belkiistikdimet kapsaminda on-
larca kelime vardir. Birinci anlamindan baslayayim; acilis oturumunda Burhan Hocam
tecribesini de konusturarak giizel bir cerceve cizdi. Ayni sekilde Huriye MARTI Hoca-
miz da ders kitaplarinda okuma parcasi olarak okutulmasi gereken bir cerceve ¢izdi.
Bence hem dergilerde hem de kitaplarin bazi bolimlerinde bu konusmalari degerlen-
dirmek lazim. Ama biz tabi fikih talipleri olmamiz hasebiyle, biraz da fikhT ifadelerle su
sekilde 6zet yapabiliriz: Istikametin esasinda ne var? Iiman esaslarimiz var. Yani kelam-
¢ hocalarimizin hosgoriistine siginarak bazi konulari ifade ediyoruz. Amentimuz var;
gekirdegimiz bu... Hemen cekirdegimize bitisik olarak, farzlarimiz ve haramlarimiz
var. Yani ictihadi olanlan bir kenara koyarsak, farzlar ve haramlar da bir agidan itikadi-
dir. Cinkl Hanefilerde biliyorsunuz farz ve vacip arasindaki ayrimda, sadece farzlarda
itikat meselesi vardir. Onun icin farzlari cok da furl meselesi olarak gdrmemek gerekir.
Oyle bir bakis insani hataya striikleyebilir. Demek ki meselenin cekirdeginde, Amen-
ti'de ifade edilen iman esaslarimiz var. Etrafinda, olmazsa olmaz farzlarimiz var. Ve
onlarla ayni seviyede kacinmamiz gereken haramlarimiz var. iste temel cekirdegimiz
bu... Bu temel cekirdegi korudugumuz zaman istikamet Uzereyiz demektir. Bunun
Otesinde tabi menduplarimiz var, cevazlarimiz var, helal dairemiz var, ilmi olarak ifade
edersek tefsirimiz var, tevilimiz var. Bunun etrafinda olusturulmus kocaman bir islam
medeniyeti var. Ama ¢ekirdek budur. Bu cekirdege sahip ¢iktigimiz siirece istikamet
Uzere yurlriz. Kisaca bu kadar degindikten sonra, dogruluk meselesine birkag cim-
leyle temas etmekte fayda var. Aslinda dogruluk ve dirstlik, imanimizin, amelimizin,
ahlakimizin, muamelelerimizin kiyamidir ve kivamidir. Yani kalbimiz dogru degilse,
iman agisindan o kisiye ne diyoruz? Miinafik diyoruz. Dil noktasindan baktigimizda,
soyledigimiz s6z dogru degilse ne diyoruz? Yalanci diyoruz. Fiil ve eylem noktasindan
baktigimizda, yaptigimiz sey dogru degilse, buna fasid, batil, gecersiz diyoruz. Dola-
yistyla ister istilah manasinda ister dogruluk ve dirUstlik gercevesinde baktigimizda,
istikametin ne kadar 6Gnemli oldugunu goriiyoruz. Yani anasinifindan itibaren, burada
konustugumuz istikamet kavramini cocuklarimiza aktarmak mecburiyetindeyiz. Ben
tekrar, bu sempozyumumuzun konusunu belirleyen baska Diyanet isleri Baskanimiz
Sayin Prof. Dr. Ali Erbas Hocamiz olmak Uzere, Burhan Hocam, Genel Midirimiiz
Saban Hocam ve diger arkadaslarimizi da tebrik ediyorum. Ve tabi tesekkirlin en
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blylgunu ilmi birikimlerini bizimle ve toplumla paylasan, tebligleriyle sempozyumu-
muza katki saglayan ilim adamlari hak eder, onlara gok tesekkir ediyorum. Hepinizi
Allah’a emanet ediyor, saygilar sunuyorum.

Dog. Dr. Burhan iSLIYEN (Diyanet Isleri Bagkan Yardimcis)

Cok tesekkir ediyoruz Sayin Hocam. Hem acilis programinda hem oturumda bas-
kanlik yaparak hem de kapanis programinda degerlendirmelerini bizlerle paylasan
Prof. Dr. Abdurrahman HACKALI Hocamiza ¢ok tesekkiir ediyoruz. Simdi son degerlen-
dirmeyi almak Uzere Diyanet isleri Baskan Yardimcimiz Sayin Prof. Dr. ibrahim Hilmi
KARSLI Hocamiza s6zl verecegim. Hocam buyurun litfen.

Prof. Dr. ibrahim Hilmi KARSLI (Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi)

Tesekkir ediyorum Sayin Baskan. Degerli arkadaslar, ben dini hayatimiza, egitim
ve irsat faaliyetlerimize halel getiren konulara deginecegim kisaca. Ondan sonra da
tekliflerim olacaktir. Simdi, Glkemizde insanlarin dini hayatlarinda birtakim olumsuz
durumlar varsa, bunun nedeni din adina bazi olusumlarin istismarlardir. Obur taraf-
tan, tarihin higbir déneminde olmadigi kadar ciddi bir yabanci kiltir meydan okuma-
sina muhatabiz. Genclerimiz, her tirlU ideoloji ve fikriyatla karsl karslya bulunuyor.
Hakikaten, iletisim imkanlarinin da cogalmasiyla cok farkli etkilesimlerle karsi karsi-
yayiz; genglerin isi zor. Bir baska sorun da sudur; dini temsil baglaminda ortaya ¢ikan
gruplar, kurumlar, temsil noktasinda sikintimiz var. Cagimiz insaninin bilgi noktasinda
kafasi karisik ama bilgiye ulasma imkanlari da ¢ok fazla. Esas sorun, Mislimanlarin,
dindarlarin, dine sahip ¢ikan insanlarin temsil sorunu. Bu da insanlarin dinle olan
baglantisini zayiflatan hususlardan bir digeri. Ve son yiz elli yildir egemen olan anla-
yis; dine ihtiyac olmadigl, bilimin her seyi hallettigi meselesi var. Yani bilim alaninda
o kadar hizli gelismeler var ki, bu ge¢mise nazaran alabildigine fazla. Halbuki bilim
ne kadar ilerlerse ilerlesin, dinin yerini tutmasli asla mimkin degildir. Dinin getirdigi
degerler sistemine, insanin kendi ¢abasiyla ulasmasi mimkin degildir. Dinin, haya-
ta, 6lime ve 6lim sonrasina deger katan yonleriyle ortaya konamamasi meselesi. ..
Aslinda sahabe-i kirami sahabe-i kiram yapan, bu hayata verilen anlamdir. Onlar, dini
varolussal bir konu olarak ele aldilar ve her seylerini feda etme yoluna gittiler. Hayat
denen muammayi, dogumdan 6lime kadar dinle anlamlandirma meselesi. ..

Bir de soyle bir durum var; degerli arkadaslar, son bes seneye bir gz atalim;
butln dinyay! kasip kavuran bir salgin, ardi arkasi kesilmeyen savaslar, depremler;
butlin bunlarr izleyen gencler, insanlar ciddi bir Umitsizlik icerisinde... Bizim burada,
dini sunum bicimimiz ¢ok énemli. Dinin bir imit kaynagi oldugunu anlatabilmemiz
lazim. Evet, Kur'an’i Kerim insanlari uyariyor ama Kur’an-1 Kerim kendisini “Biisra-Mj-
de” olarak anlatiyor. Kur’an’in mujde olusunu, insanlarin gonullerine dokunacak bir
Uslupla anlatabiliyor muyuz? Hatirlayin, Sezai Karakog’un bir siirinde gecen mthis
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bir ifade vardir; “Mezarlardan bile ylkselen bir bahar vardir.” diyor. Yani Kur'an bize,
teslimiyetimiz dahilinde mezarlardan bile yiikselen bir bahar anlayisi veriyor. Ve yine
Allah rahmet eylesin, Sezai Karakog, dlimin otesindeki gizellikten bahsediyor. Oli-
min oldiremedigi, 6limin ¢lritemedigi glizellikten bahsediyor. Kur'an da bu giizel-
ligi anlatiyor aslinda.

Bir baska husus da Misliman toplumlarin birlikte yasama noktasinda umut ve-
ren bir tablo ortaya koyamamalari. Bu son yiz elli senenin problemidir. Imajimiz iyi
degildir.

Teklif olarak sunlar ifade edecegim: Din dilimizle alakali sorunlara temas etmek
istiyorum. Dini, dayatmaci bir yaklasimla, 6zellikle Anadolu kultirimuzde boyle bir
yaklagim var. Dayatmaciliktan uzak, ikna edici bir dil. Ama tabi ki bu degerleri ortaya
koyabilmemiz icin insanin kendisini egitmesi lazim. Kendisini egitmeyenin baskasi-
ni egitmesi mimkin degildir. Bir diger mesele, hocam az 6nce kurallardan bahsetti;
kurallar elbette ki olmazsa olmaz ama din bazi yerlerde bir kurallar biitlint olarak or-
taya konuyor. Bu da biraz itici bir durum. Buglin genclerin algisini distindigimuzde,
pek cazip olmayan bir sey. Evren Uzerinde, bilimsel verilerle distinmeye yonelik bir
metodumuz yok gibi bir sey. Mesela yaratilis konusunu Kur’an'dan okuyup gegiyoruz.
Halbuki insanin, buglin bu konuda muhtesem bir birikimi var. insani tefekkiire davet
eden bir yontemi sanki kullanmiyoruz. Ancak Kur'an’in asil amaci bu, tabiati, yaratilisi
distinmeye davet diyor. Biz neden bilimsel verilerden istifade etmiyoruz? Karsimizda-
ki kitle egitim almus, fen bilimleriyle alakali birikime sahiptir.

Tabi ki baska bir ciddi sorun, Glkemizde belki diinyada taklit hala devam ediyor.
insanlarin bilgiye ulasimi son derece kolaylastigl halde hala taklit... Toplumlarin cok
ciddi bir kisminda, taklide dayali bir dini hayat... Isin ilging tarafi, Mislimanlar da
dint hayatlarini taklit yontemiyle devam ettiriyorlar; inanmayanlar da. Cok ciddi bir
distince kisirhigi var. inanan da arastirmiyor, inkar eden de arastirmiyor. Ben sabah
oturumda ifade ettim; istikamet saglam bir Allah tasavvuru ve ahiret tasavvuruna bag-
lidir. Bitlin mesele bu degerlerin 6zimsenmesidir ve gercekten bir Kuran 6grencisi
olmaktir. Tesekkir ediyorum, saygilar sunuyorum.

Dog. Dr. Burhan iSLIYEN (Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi)

Cok tesekkiir ediyoruz Muhterem Hocam. Yine acilisindan itibaren ibrahim Hilmi
Hocam da Abdurrahman Hocam gibi sempozyumumuza katki sundular, Cenab-1 Hakk
razi olsun.

Kiymetli Arkadaslar!

Arkadaslarimiz sempozyumda sunulan bitiin tebliglerde bazi climlelerin altini
cizdiler, hemen onlari arz edip tamamlayacagim insaallah.
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2023 Mevlid-i Nebi haftamizin "Peygamberimiz iman ve Istikamet" temasiyla de-
gerlendirilmesinin amaci, insanimizi istikametten uzaklastiran, yirekleri isgal eden
inan¢ ve ahlak problemlerinin ¢cdzimine Nebevi referanslardan katki saglamaktir. is-
lam’in hayatimiza yansimasinin ve Mislimanlarin hayatlarinda imanin giizelliklerinin
gorilmesinin ne derece dnemli oldugunu, glicli bir sekilde ortaya koymaktir.

O Kutlu Neb?'nin bize 0grettigi istikamet noktasinda ilk durak, imanda istikamettir.
imanda istikamet ise, tevhit inanci izere, Allah’a hicbir seyi ortak kosmamaktir. iman
esaslarina gonilden inanmaktir.

Dijitallesme neticesinde 6zellikle genglerimizin inancini zedeleyen etkilere kars,
Din isleri Yiksek Kurulu ve Dini Yayinlar Genel MUdurlGgu is birligiyle calismalar yiri-
tilmektedir. Bu baglamda daha kapsamli calismalarin yapilmasi dnem arz etmekte-
dir.

Ehl-i Beyt-i Res(l, Kur'an-1 Kerim’'le bildirilen Islami kaidelerin en giizel sekilde ha-
yata gecirildigi bir rol model ailedir. Aile kurumunu ayakta tutan sevgi, saygl, sadakat,
dogruluk, dirlstlik gibi degerlerin nasil pratikte hayata aktarilacagi bu giizide ailede
ortaya konulmustur. Bu baglamda Din Hizmetleri Genel Mudurligimuz binyesin-
de Aile ve Dini Rehberlik Daire Baskanligl, ailenin kurulmasi ve korunmasina yonelik
onemli gorevler yerine getirmektedir.

insanin toplumsal istikameti ancak ferdi istikamet hassasiyetiyle miumkinddr.
Baska birifadeyle, toplumsal istikamet, ferdi ve aile cercevesinde istikametle saglana-
bilir. Sevgi, saygl, dirUstlik ve gliven gibi erdemler bir toplumda var oldugunda ancak
toplumsal istikamet gerceklesebilir.

Her cagda oldugu gibi, islam’in kamuoyuna dogru sekilde aktarilmasi, istikamet
Uzere bir hayat stirmek agisindan blyik bir 6neme sahiptir. Medyada ve dijital plat-
formlarda Islam’i anlatan kimselerin nebevi metodu kullanmalar énem arz etmekte-
dir. Ne var ki Nebevi ¢izginin 6zellikle sosyal mecralarda ihlal edildigine, tzllerek sahit
olunmaktadir. Baskanligimiz bu alanda "nebevi irsat dilini" temsil etmek baglaminda,
her alanda gayret gostermektedir. Buradan dijital mecralarda igerik tireten kardesleri-
mize su mesaji vermek istiyoruz: Istikamet Gzere bir hayat sirmek icin kullanilabilecek
en glizel dil Allah ResGlU’nln kusaticr dilidir. Onun hayatinda Otekilestirmek asla yer
almamustir. Sézlerinden incinen hig kimse olmamistir. Mibarek dilinden kaba sozler
asla dokilmemistir. Onu dldidrmek icin gelenler o (sas) Efendimizde hayat bulmustur.

Bugun, insanlarin islam’la bulusmalarinin en dnemli yolu, onun mibarek hayati-
ni once kendimiz yasamaya gayret etmemiz, daha sonra da onun Uslubuyla insanlari
irsat etmemizdir.

Kiresel istikamet, temelinde barisin, huzurun ve adaletin oldugu bir diinya ile
mUmkindir. Maalesef gliniimizde diinyanin heryerinden, 6zellikle de Mislimanlarin
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yasadiklar bolgelerden feryatlar, ahlar arsa ylkselmektedir. Ortadogu'da zalim eller,
kadin-cocuk demeden kan akitmaya devam etmektedirler. Bugiinlerde Filstin'de Mes-
cid-i Aksa’nin civarl, Gazze'de, isgalci zihniyet sdzde insan haklari savunucularinin
destegiyle Misliman kani akitmaktadir. Mescid-i Aksa’nin 6zgiir olmadigi bir diinya-
da huzur ve baristan s6z edilemez. Kiiresel istikamet ancak 6zgiir Kudis ve Mescid-i
Aks&’yla mimkiindir. Buradan, Mescid-i Aksa’nin hiirriyeti icin canlariyla ve mallariy-
la micadele ve miicahede eden yigitleri selamliyor, minik bedenleriyle sehit disen
cocuklarin, bu ugurda verdigimiz kurbanlarin sonuncusu olmasini Cenab-1 Hakk’tan
niyaz ediyoruz.

2018 yilindan itibaren gerceklestirdigimiz uluslararasi sempozyumlarda, saha di-
sindan paylasilan bilgi, birikim ve fikirleri ©nemsiyoruz. Bunun glizel neticelerini bu
yil da gormekle mutlu olduk. Dolayisiyla gelecek yillarda da saha disindan bildiri ve
teblig katiimlarinin saglanmasina insaallah devam edilecektir.

Bu duygularla, bes oturum halinde 23 katilimcinin teblig sundugu sempozyumu-
muza destek saglayan tim katilimcilarimiza, organizasyonda emegi bulunan Din Hiz-
metleri Genel MidUrliglimiz blnyesinde irsat Hizmetleri Daire Baskanligimiza, Cami
Hizmetleri Daire Baskanligimiza, Ankara MUftiliglimizin her kademesinde gorev
yapan ve buradaki nobeti devretmeyen hocalarimiza ¢ok tesekkur ediyor, programi-
mizin istikamet Uzere bir dlinya, istikamet Uzere bir Turkiye, istikamet Uzere aile ve
fertler yetistirebilmemiz icin katki sunmasini Cenab-i Allah’tan niyaz ediyoruz. Allah’a
emanet olunuz, saygilarimla...

Sunucu:

Degerli konuklar, programimiz burada sona ermistir. Hepinize katilimlarinizdan
dolayr tesekkir ediyoruz. Nice hayirli programlarda tekrar bulusmak Uzere, Allah’a
emanet olunuz.
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